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Institucija Kabe zauzima zna¢ajan polozaj u ontoloskoj, verskoj, pravo-
Skolskoj i politi¢koj ideji islama. Zato je potrebno o Kabi govoriti s razli¢itih
aspekata. Kaba je slozena pojava u islamu. Ako Zelimo da istraZzimo njen po-
lozaj i njenu ulogu, neophodno je da joj pristupimo na razli¢ite nacine, s raznih
aspekata. Ona je jedna od centralnih figura i jedan od centralnih pojmova u
islamu oko koga je obrazovana ¢itava kolektivna svest. Ne mozemo ocekivati
ni pribliZzno ispravno razumevanje njene sustine ako joj se ne posvetimo obu-
hvatno. Razmatranje samo jednog njenog stupnja sasvim sigurno ¢e nas od-
vratiti od razumevanja njene kompletne sustine.

Zato ¢emo u ovom radu analizirati razli¢ite stupnjeve Kabe, od istorijskih
i geografskih preko pravnih, teoloskih i ontoloskih stupnjeva. Na kraju ¢emo
obratiti paznju i na polozaj Kabe u knjizevnoj tradiciji islama.

Kljuéne re€i: Kaba, islam, filozofija, socijalna misao, ontologija, knjizevnost

1. Uvod — Kaba kao simbol islamskog kolektivnog duha

Za svaku sistematsku promenu potreban je kolektiv. Promenu inicira poje-
dinac nadahnut nekom intuicijom, otkrovenjem, idejom ili bilo ¢ime drugim,
ali tu promenu zatim mora da preuzme kolektiv. Pojedinac koji Zeli da promeni
idejnu platformu drustva u kojem zivi mora biti svestan toga da ga c¢eka izu-
zetno trnovit put. On najpre mora svoju novu ideju da predstavi ograni¢enom
broju ljudi za koje pretpostavlja da ¢e je prihvatiti. To mogu biti ¢lanovi nje-
gove porodice, njegovi prijatelji, ucenici ili ljudi bliskih ideala i vizija. Tako
¢e se unutar jednog veceg kolektiva polako stvarati nova grupa i zajednica.
Uspeh te nove ideje strogo ¢e zavisiti od uspeha te grupe. To smo mogli da
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vidimo 1 u maloj grupi sledbenika verovesnika Muhameda koji su u Meki tr-
peli veliko nasilje dok se napokon nisu odselili u Medinu.

Dakle, ta pocetna grupa koja se formira i obrazuje oko nove ideje, oko 0so-
be koja je donosi i pronosi, zbog poverenja koje ima u tog pojedinca, vremenom
¢e se $iriti sve dok u jednom trenutku ne oseti da poseduje visu mo¢ od veceg
kolektiva u kojem je rasla. Tada njeni ¢lanovi pokuSavaju da preuzmu vodece
funkcije i uloge u tom kolektivu. Tako se preuzima rukovodstvo nad jednim
drustvom.

U ovoj uvodnoj reci Zelimo Citaoce samo da podsetimo na stvaranje no-
ve ideje koja je socioloski gledano napravila izuzetno veliku promenu u razli-
¢itim tokovima istorije, u politickom, drustvenom, nau¢nom, verskom, umet-
nickom 1 kulturnom smislu. Zato ne¢emo i ne zelimo da ulazimo u detalje,
pretpostavljamo da su ti istorijski detalji velikom broju ¢italaca sasvim do-
voljno jasni. Ukratko, verovesnik Muhamed je roden u Meki, u poStovanoj
porodici iz plemena Kurejs (Ibn Hisam 1998: 32). Bio je poznat kao praved-
na i pouzdana osoba, pa mu je dobar deo porodice i prijatelja poverovao kada
je govorio o bozjoj misiji u jednom periodu svoga zivota. No, to nije bio
slucaj sa svim stanovnicima Meke, medu kojima je bilo i imuénih ljudi ko-
ji sunovu ideju islama smatrali Stetnom za sebe 1 sopstvenu korist (videti:
Omerbasi¢ 2002: 42-52). Bilo je nekoliko ideja koje oni nisu mogli da pri-
hvate iz islama:

— Ideja jednobostva bila je gotovo potpuno strana stanovnicima Meke,
koji su ve¢ nekoliko generacija bili naviknuti na neke drevne obicaje
idolopoklonstva. Postoje, naravno, razli¢ita tumacenja njihovog idolo-
poklonstva, neki se mozda u svojim nacelima ¢ak i priblizavaju mo-
noteizmu, no ono §to je u tom periodu bilo primetno u Meki — a to je
istorijska ¢injenica s kojom se mi suo¢avamo, i kao takva ona nam
jedino moze biti merodavna — bilo je daleko od monoteistickog tuma-
cenja. Upravo zato, ideja jednobostva koju je Muhamed pronosio bila
je potpuno strana ve¢em delu tadasnjeg stanovnistva. Pritom, mekan-
ske stareSine su dobrano zaradivale tokom godisnjeg hodocasc¢a kod
Kabe, jer su tu postavile najvece kipove i bogove koje su svojim ru-
kama pravili od kamena i drveta. Zato je Kaba imala neku vrstu cen-
tralnog polozaja u verskom, odnosno idolatrijskom modelu zivljenja
Arabljana.

— Ideja o jednakosti svih ljudi pred Bogom, iskazana na razne nacine ve¢
u prvim mesecima nakon pojave islama, nije bila u sazvucju s mekan-
skim okvirima drustvenog Zivota, gde su pojedini ljudi svojim rode-
njem dobijali esencijalnu vrednost koju drugi nikada za Zivota ne bi



Kom, 2022, vol. XI (3) : 1-22 3

mogli da postignu. Ovim ne Zelimo da kazemo da je islam prene-
bregavao individualne i kolektivne razlike razlic¢itih ljudi i drustava,
ve¢ nastojimo da pokazemo da se u islamu tim razlikama ne pridaje
esencijalna vrednost, te da svaki pojedinac moze da pronade svoj put
do Boga i do blaZenstva, te da u tome niko nema prednosti nad drugi-
ma. Uostalom, tako se i govori u 13. ajetu iz odeljka ,,al-Hudzurat”
(Sobe): ,,Najdrazi medu vama Bogu jeste onaj koji je najbogobojazni-
ji” (Kuran 49: 13). Takav drustveni i socijalni poredak nije bio zamisliv
u Meki, pa je bilo prirodno da ¢e mu se mnogi usprotiviti.

— Ideja o zivotu posle smrti i 0 odgovornosti za svoja dela bila je sledeca
ideja koju stanovnici Meke nisu mogli tek tako da prihvate, jer je ona
znacila da svako ima odredena ogranicenja u svom delovanju. Zato
ovu ideju nisu mogle bezrezervno prihvatiti mekanske staresine koje
dotad nisu imale velika ograni¢enja osim onih koje bi im nametnule
same drustvene okolnosti i odnosi s drugim ljudima (videti: Spahi¢
1996: 153-155).

Upravo su zato godine koje su usledile bile i te kako teSke za Muhameda
i njegove prve sledbenike. To je bio glavni razlog §to odlucuju da se odsele u
Medinu, gde je situacija bila nesto povoljnija (isto: 158—170). U tom gradu i
njegovoj okolini zivela su dva arapska plemena Evs i Hazridz i nekoliko je-
vrejskih starosedelackih plemena. Ova multikulturalnost, da je tako nazove-
mo, davala je Siru sliku novim generacijama, koje su bile spremnije i otvoreni-
je za neke nove poglede na svet. Osim toga, i pomenuta dva arapska plemena
stotinama godina su bila u neprijateljskim odnosima, te su ¢esto krace ili duze
ratovala zbog prevlasti. U takvim okolnostima, pojava nekog novog resenja, u
senci potpuno drugacijeg svetopogleda, mogla je da oznaci kraj njihovom ne-
miru. Uz sve to treba uzeti u obzir i ¢injenicu da su njihovi jevrejski i hris¢an-
ski prijatelji ve¢ najavljivali dolazak proroka koji bi mogao da predstavi po-
slednjeg bozjeg verovesnika. Pritom, njih nije posebno brinula ni opasnost od
sukobljavanja sa mekanskim stareSinama — Meka i Medina su udaljene vise od
Cetiristo kilometara — jer su jo$ u prethodnim periodima Zeleli da pokazu svoju
samostalnost. Meka je zbog polozaja Kabe u njoj uvek bila posebno postova-
na, pa je to nekada znalo i da zasmeta stanovnicima drugih velikih gradova na
Arabijskom poluostrvu.

U svakom slucaju, doseljenjem verovesnika Muhameda i njegovih sled-
benika utemeljena je nova vladavina i drugaciji oblik drustvenog zivota (Ta-
naskovi¢ 2018: 37-39). Osam godina kasnije, osvojena je i Meka, koja ce,
ispostavice se, u kasnijim periodima oznaciti centralno mesto u islamu. Da je
ve¢ u ovom periodu, kako u Meki tako i u Medini, stvoren novi kolektivni
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identitet Muhamedovih sledbenika, dobro pokazuje i Medinska povelja koja
je oznacavala strukturu zajednickog i drustvenog zivota muslimana.

Treba reéi da je jedna od najvaznijih Muhamedovih odluka, koja je dopri-
nela razvoju novog kolektivnog duha medu muslimanima i utemeljenju kon-
centrisanog politickog i drustvenog sistema, bilo formulisanje preciznog drzav-
nog ustava. Taj akt se u istorijskim zbirkama pominje pod razli¢itim nazivima,
kao sto su: ,,Medinski zakonik™, ,,Medinski statut” ili ,,Medinska povelja”.
,»Glavna svrha formulisanja ovakve povelje”, pise Ali Akbar Velajati u svojoj
knjizi Istorija kulture i civilizacije islama i Irana, ,bila je institucionalizaci-
ja novog drustvenog poretka koji je realizovan u svetlu islamskog ustavno-
pravnog sistema i nove definicije konstruktivnog odnosa i zajednickog Zivota
svih stanovnika Medine” (Velajati 2016: 69-70). A to su bili doseljenici iz
Meke, arapski starosedeoci iz Medine, koji su pretezno pripadali plemenima
Evs i Hazridz, i jevrejski ili hris¢anski starosedeoci koji su ziveli u okolnim
zamcima nedaleko od Medine. U toj povelji se, izmedu ostalog, spominje da
su svi muslimani i oni koji dele isto misljenje i zagovaraju slicne vrednosti s
njima — jedna zajednica. Opisuje se odnos tog kolektiva sa drugim zajednica-
ma, jevrejskim i tradicionalnim arapskim, ali se opisuje i odnos izmedu razli-
¢itih organa i delova same te zajednice (videti: isto: 70—71).

Dakle, na taj nacin su blagovremeno obrazovani i formirani razliciti seg-
menti novog kolektivnog duha. Mlado muslimansko drustvo razvijalo se iz
dana u dan, te je to jedinstvo moralo negde da se i simbolizuje, odnosno da se
manifestuje. Nakon §to je osvojena Meka u kojoj je islam i nastao, upravo
Kaba je pocela da oznacava taj simbol. Doduse, taj centralni simbolicki po-
lozaj Kabe u islamu mogao je da bude nasluc¢en i jos ranije kada je prihvacena
drevna avramovska tradicija hodocas¢a oko Kabe, s nekim blazim izmena-
ma i specificnostima. No, osnovno pitanje koje ovde zelimo da postavimo i
istrazimo jeste sledece: da li je Kaba zaista samo manifestacija tog kolektiv-
nog duha u islamu? Da li ona predstavlja samo simbol tog jedinstva? Da li je
njena sustina samo to ili je ona mnogo vise od tog simboli¢nog prikaza?

U modernisti¢koj zapadnoj socioloskoj misli ¢esto se suocavamo sa stavo-
vima da religija predstavlja samo simbole, i da ponad tih simbola ona nema
nikakvu ontolosku ili metafizicku realnost. Bilo je filozofa i sociologa koji su
takve ideje zagovarali, a najvazniji medu njima je svakako bio Emil Dirkem
koji je ideju religije poistovetio s idejom drustva i drustvenosti. Naime, Dir-
kem je isticao da je religija skup simbola koji se odnose na drustvene aspekte
zivota svakog ¢oveka. Ono $to se u monoteistickim religijama smatra boZan-
stvom, nije niSta do manifestacija i simbol samoga drustva, pa kada se i u
odredenim verskim ceremonijama prinosi Zrtva, ona se zapravo prinosi samom
zajedniStvu. Otuda se gotovo sve te ceremonije obavljaju zajednicki, u veéim
ili manjim skupovima, kako bi to zajednistvo postalo slikovito i o¢ito. Upravo
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zato, Dirkem jasno zakljucuje da je ,,polaziSte svake religije zapravo samo
drustvo” (videti: Durkheim 1954: 47). A §to je druStvena samosvest svakog
pojedinca veéa, religija ¢e biti vise simboli¢na i vise konstruktivna i pragma-
ti€na, a Sto je ta samosvest manja, religija ¢e biti viSe simboli¢na i manje
konstruktivna, $to je slucaj s nekim tradicionalnim religijama (Halilovi¢, M.
2015: 60).

Ovde nec¢emo detaljno analizirati ovu Dirkemovu ideju, autor ovih redova
je to opsirno ucinio u svojoj knjizi Islam i sociologija religije (videti: Halilovi¢
2019: 605-674). Ovde ¢emo samo napomenuti da to nije ideja koja je ozna-
cavala srz islamske dogme. Kaba je imala daleko vecu ulogu u islamu od toga
da bude susta simbolika kolektivnhog duha muslimanskog naroda. U ovom
radu ¢emo nastojati upravo to da istrazimo, te ¢emo polozaj Kabe razmotriti s
nekoliko razlicitih aspekata.

2. Kaba — leksikografsko i terminoloSko znacenje

Kaba, odnosno Ka’ba, osnovno je svetiliSte u islamu i oznacava glavni
simbol islamskog godisnjeg hodoc¢as¢a u Meku. Dobila je naziv na osnovu
vizuelnog izgleda — ka ’ba u arapskom jeziku oznacava kubnu strukturu, a ovo
zdanje ponajvise podseca na to geometrijsko telo. Rade Bozovi¢, orijentalista
i arabista, u svom Pojmovniku islama piSe da je ,,Ka’ba gradevina kockastog
oblika od tamnosivog kamena s ravnim krovom, duzine 13 m, Sirine 12 m i
visine 15 m. U praznu unutrasnju sobu Kabe moze se do¢i merdevinama kroz
dvoriste” (Bozovi¢ 2003: 70).

Ipak, ovo joj nije jedini naziv. U nekim sluc¢ajevima koristi se naziv ,,bajt”
(dom) —kada se, recimo, istice da je ona ,,al-bajt al-altik”, odnosno ,,oslobodeni
dom”, ili kada se spominje da je ona ,,al-bajt al-ma’mur”, odnosno ,,uredeni
dom”. Rec¢ ,,bajt” je u arapskom jeziku najpre oznacavala prenociste ili noéno
utociste, ali je kasnije obuhvatala sve oblike utocista i doma, pa je vrlo Cesto
kori$¢ena kako bi oznacila i duhovna ¢ovekova utocista. Otuda se i ova dva
naziva — oslobodeni dom ili utociSte odnose na dom izbavljen od svih ma-
terijalnih nedostataka i ogranicenja, dok uredeni dom asocira na duhovno
uspinjanje.

I u kuranskom tekstu postoje razli¢iti nazivi za Kabu. Leksikografski gle-
dano, arapska re¢ ,,Ka’ba” moze imati dva osnovna znacenja: jednom se odno-
si na poseban kubni geometrijski oblik, dok drugi put oznacava uzvisenost,
odnosno uzdignuti polozaj. A ovo uzdignu¢e moze imati duhovni ili materijalni

1 Upravo zbog ovoga Nerkez Smailagi¢ u svom Leksikonu islama napominje da iako se njeno
ime povezuje sa kockastim oblikom gradevine, ,,ipak, ona je samo prividno kocka. Zid pre-
ma sjeveroistoku, u kojem se nalaze vrata (lice Kabe), kao i onaj nasuprotni (pozadina Ka-
be), dugi su 12 m; oba druga oko 10 m. Visina iznosi 15 m” (Smailagi¢ 1990: 301).



6 M. Halilovi¢, Kaba u islamu — analiza razli¢itih stupnjeva

aspekt i znacenje. Naime, u materijalnom smislu ovo mesto je uzdignuto u
odnosu na samu povrsSinu dzamije u kojoj se ono nalazi. U duhovnom smislu,
ovo mesto je uzviSenije od ostalih mesta na Zemlji.

U kuranskom tekstu se, kao $to smo i malo¢as napomenuli, koristi i ,,bajt”
(dom, kuca) s razlicitim dodacima kako bi se ukazalo na Kabu. Neki od tih
primera su slede¢i: ,,bajtulah” (Kuca bozja), ,,al-bajt al-haram” (dom s posebnim
zabranama — rat, nanosenje Stete, kaznjavanje), ,,al-bajt al-atik” (oslobodeni
dom), ,,al-bajt al-ma’mur” (uredeni dom — ureden u duhovnom smislu) i dr.
Prema tome, ovi nazivi za Kabu kori§¢eni su kako u usmenoj arapskoj lite-
raturi, tako i u sakralnoj i kuranskoj pisanoj bastini (isto).

1z ovoga potic¢e i mnostvo simbola u slucaju Kabe. Budu¢i da u sebi sadrzi
i slavni Crni kamen (al-hadzZar al-asvad), ona simboli¢no povezuje materijalni
i bozanski svet ¢ineci tako srediste svega stvorenog. Zapravo, i sam ¢in hodo-
¢aSca koji podrazumeva tavaf i kruzenje hodocasnika oko Kabe asocira na
ontolosku povezanost svih stvorenih bi¢a sa Bogom. Ideja ove povezanosti
tumacena je na razlic¢ite nacine u islamskim predanjima i racionalnoj misli.
Najpre je bilo reci o stalnoj i sustinskoj povezanosti stvorenoga i stvoritelja,
Sto se u kruznom pokretu ponajbolje manifestuje, ali je ta ideja opovrgnuta
kritikom da samo postojanje stvorenoga ograni¢ava svemoc¢ i sveprisustvo
bozje. Zato je u nekim kasnijim tumacenjima izreCeno da su stvorenja samo
senke bozje, Njegove manifestacije koje duboko u svom modelu postojanja
zavise od bozje egzistencije. Taj odnos se takode savrSeno simbolizuje u slu-
¢aju hodocasca i kruzenja hodocasnika oko Kabe. Kada se taj ¢in posmatra s
odredene udaljenosti, primecuju se samo Kaba i neki svetli talas oko nje, jer
su hodocasnici obuceni u bele odore. Dakle, postoji samo Kaba, sve ostalo su
njen odraz, njena senka i njen odsjaj.

Kaba ujedno simbolizuje i bozje jedinstvo. Sagraden je veliki broj dzamija
i bogomolja tokom istorije islama, ni broj im se ne zna, ali sve one imaju dru-
gorazredni znacaj u odnosu na Kabu, koja nikada i nigde nije izgubila svoj
centralni poloZzaj i neprikosnoveni znacaj. Uvek je ostala jedna i jedina. U na-
stavku ovoga rada detaljnije ¢emo pisati o polozaju Kabe u islamskoj misli, o
simbolima koji je prate i ukazuju na ontolosku pozadinu njene percepcije u
islamskom drustvu, o slojevima i stupnjevima njenog postojanja, ali i o uticaju
koji su ti simboli imali na izgradnju drugih bogomolja u islamu.

3. Istorijski i geografski pregled poloZaja Kabe u islamu

Kaba se nalazi u gradu Meki, a to je glavni grad provincije Hidzaz, pokra-
jine koja je pod istim tim nazivom postojala i u vreme pojave islama, na zapad-
nom delu Arabijskog poluostrva. Poznato je u islamskim predanjima, ali i u dru-
gim verskim spisima, da je Kaba podignuta jos u Avramovo vreme. Uostalom,
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tradicija godiSnjeg hodocas¢a u mnogim detaljima, smatra se u islamu, preu-
zeta je iz perioda Avramovog, odnosno Ibrahimovog (Ibn Kesir 1999: 172).

U tom gradu je roden i verovesnik islama Muhamed ibn Abdulah. Doduse,
Kaba je u tom periodu sluzila u drugacije svrhe, bila je centar jedne od glavnih
arapskih trznica, ali ujedno i duhovni centar arapske ne tako daleke tradicije
idolopoklonstva. Zato je u njoj bio postavljen veliki broj drvenih i kamenih
kipova. Ovde ne¢emo ulaziti u detaljnu analizu arapske predislamske tradicije
idolopoklonstva, te ne¢emo analizirati Sta su ti idoli u njihovoj tradiciji sim-
bolizovali. No, samo ¢emo podsetiti da je socioloski i istoriografski gledano,
u tada$njem narodu bilo sasvim uobicajeno verovanje da upravo ti idoli, na-
pravljeni od drveta, kamena ili drugih sli¢nih materijala, zaista uticu na ¢ove-
kov zivot odredujuci neke segmente njegove sudbine. Otuda, cak i ako su oni
u nekim svojim pocecima oznacavali samo simbole, toteme ili manifestacije
nekih drugih, vanmaterijalnih bozanstava, tako nesto se nije moglo primetiti u
opStem verovanju tadaSnjeg arapskog naroda i najvecih mekanskih plemena.

Nakon osvajanja Meke, o ¢emu smo uvodno ve¢ i govorili, kipovi su iz-
neseni iz prostorija Kabe i unisteni su, pa Kaba od tog datuma pa sve do danas
sluzi za muslimansko godisnje hodocas¢e, odnosno kao centralna bogomolja
(Ibn Hisam 1998: 227). U sledecoj tabeli prenosimo neke od glavnih perioda
u kojima je struktura Kabe bila ruSena, nadogradivana ili menjana.

. Istorlja} Stubovi Krov Vra.t.a Zidovi Ylsma
izgradnje (kapija) zidova
Avramov izgradeni oko 4,5
period B a B metara
pet godina | Sest stubova izgraden postavljena | obnovljeni oko 9
pre islama, je pre metara
period nekoliko
Kurejsa stoleca, ali
je uovom
periodu
produzena
za jos dva
metra
period obnovio je | postavljen | postavljena | obnovljeni izmedu
Abdulaha samo tri je dupli, jeidruga zbog 13,5115
ibn Zubejra stuba zastitni kapija, koja rusenja metara (ovo
krov je bilana tokom je i konacna
nivou poda opsade visina
inije Meke Kabe, sve
izdignuta do danas)
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period uklonjena je | obnovljeni
Hadzadza — dodatna
ibn Jusufa kapija
Osmanski B potpuno B potpuno B
period obnovljen obnovljeni
savremeni potpuno potpuno postavljena | obnovljeni
period obnovljeni | obnovljen je nova B
izdignuta
kapija

U objasnjenju istaknutih delova u gornjoj tabeli treba reci da je u vreme
umajadskog kalifata, nedugo nakon smrti verovesnika islama, Meka bila u
rukama Abdulaha ibn Zubejra i njegove porodice, te da on nije Zeleo da se po-
vinuje zahtevima umajadske vlasti. Zbog toga je nastala borba izmedu njega i
Hadzadza ibn Jusufa, umajadskog vojskovode, koji je za vreme opsade Meke,
koja je potrajala oko 9 meseci, katapultom porusio veliki deo zidova Kabe.
Nesto od toga je Abdulah ibn Zubejr obnovio tokom opsade, ali njegove izme-
ne nisu ostale trajne. Nakon Ibn Zubejrove smrti, Hadzadz je u ime umajadskog
kalifata zauzeo Meku, te je ubrzo potpuno obnovio delove Kabe koje je sam
tokom opsade Meke porusio (videti: Farhang 1997: 104-112; Kurdi 2001:
130-142).

4. Pravni i teoloski aspekti rasprave o poloZaju Kabe u islamu

O polozaju Kabe u islamu s pravne tacke gledista mozemo raspravljati na
dva nacina. Jednom se obraduju pravni i Serijatski okviri vezani za samu Kabu
i dzamiju koja je okruzuje, dok se drugi put govori o pravnim i Serijatskim
okvirima vezanim za hodocasce koje se nedvosmisleno povezuje s Kabom.
Ono §to nas ovde interesuje jeste prvi nacin i model. No, pre nego §to se upu-
stimo u tu analizu, neophodno je da se pozabavimo samom sustinom pravne i
Serijatske rasprave u islamu.

Postoje dve okvirne i delimi¢no srodne nau¢ne discipline koje obraduju
sustinu coveka kao bozjeg stvorenja. Jedna je nazvana dogmatickom teolo-
gijom (kelam) dok je druga prepoznata kao jurisprudencija (fikh) (videti: Ra-
bani Golpajgani 2006: 11; Mubarak 2013: 19). Prva grana za svoj predmet
uzima covekova verovanja, odnosno sve one subjekte u koje ¢ovek kao veru-
juce bice veruje i prihvata ih. Postojanje Boga, zivota posle smrti, boZja svoj-
stva 1 model stvaranja sveta — sve to spada u prvu granu. A druga grana razmatra
karakteristike ¢ovekovih dela i verskih obaveza. Ovu podelu mozemo razja-
sniti i tako Sto su predmeti istrazivanja u prvoj grani, odnosno u dogmatickoj
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teologiji, bozja stvorenja ili bozja dela u koja veruju¢i musliman veruje, dok
su predmeti istrazivanja u drugoj grani covekova dela. Metoda analize u prvoj
grani najcesce je racionalna, jer se i sustina islama kao autenticne bozanske
religije takode tu dokazuje, pa bi bilo besmisleno da se kao potvrda i dokaz
uzimaju predanja iz samoga islama. A metoda analize u drugoj grani, u ju-
risprudenciji, predstavlja neku vrstu kombinacije razuma, kuranskog teksta,
predanja i konsenzusa verskih autoriteta kroz istoriju islama.

Shodno re¢enom, moramo uvek biti oprezni kada suprotstavljamo dve
veroskolske grupe u islamu ili viSe njih. Tradicija izu¢avanja dogmaticke teo-
logije iznedrila je nekolicinu teoloskih $kola, poput mutazilitske, asaritske,
imamitske, zejdijske, ismailitske, murdzijske, kaderijske i mnogih drugih (Be-
rendkar 2002: 13-21). Na isti nacin, tradicija izu€avanja jurisprudencije ta-
kode je iznedrila razlicite veroSkolske grupe i usmerenja medu kojima su naj-
vaznije hanefijska, hanbelijska, Safijska, malikijska i dZzaferijska grupa. Prema
tome, treba biti posebno oprezan kada se ove grupacije medusobno uporeduju.
Ni u kom slucaju ne bi bilo ispravno suprotstaviti neku teolosku grupu nekoj
pravnoj grupaciji, jer te grupe ne spadaju u istu kategoriju. Stavise, svaki mi-
slilac je nuzno pripadao po jednoj teoloskoj i jednoj pravnoj skoli. Mutaziliti
su, recimo, u jurisprudenciji mogli da budu hanefije, hanbelije, Safije ili ma-
likije. Isto vazi i za druge teoloSke grupe. Pa zato, bilo bi potpuno neispravno
1 bespredmetno govoriti o slicnostima i razlikama, recimo, aSarita sa hanbeli-
jama, jer to su dve potpuno razli¢ite kategorije nauénih disciplina. To bi bilo
kao da suprotstavljamo neko posebno tumacenje u filozofiji s nekom medicin-
skom Skolom. Srodnosti postoje samo u kvalitetu celokupnog poimanja sveta,
a nipo$to u samom predmetu obradivanja.

U ovome ne bi trebalo ni da nas zbune teme koje se gdekada pojavljuju i
u dogmatickoj teologiji i u jurisprudenciji. Takve teme se u te dve nauc¢ne di-
scipline ne pojavljuju jednoobrazno, ve¢ samo zato §to se 0 njima moze go-
voriti s dva aspekta ili s viSe razli¢itih aspekata, jednom kao o posebnom ob-
liku verovanja, drugi put kao o nekom segmentu covekove verske duznosti. A
sada ¢emo reéi da se i o Kabi 1 hodo¢asc¢u moze govoriti na ova dva nacina.
Uzmimo za primer promenu kible, odnosno smera u kojem bi trebalo da se
obavlja muslimanska obavezna molitva.

Promena kible je bitan dogadaj s razliCitih aspekata, kako Serijatskih, tako
ontoloskih, ali tako i socioloskih. Prvih ¢etrnaest godina nakon pojave islama
muslimani su se prilikom molitve okretali u pravcu Jerusalima, verovatno s
namerom da se pokaze da je islam zapravo nastavak svih predasnjih avramov-
skih i bozanskih religijskih tradicija i bastina. Nakon toga, tokom molitve u
dzamiji, koja je kasnije i dobila naziv po tom dogadaju — ,,Zul-kiblatajn”, od-
nosno ,,bogomolja s dve kible”, verovesnik islama je, usred molitve, primio
bozju poruku da bi trebalo od tog trenutka da se molitve obavljaju u pravcu
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Kabe u Meki. Istog trena, pre nego Sto je zavr$io molitvu, Muhamed se okre-
nuo u smeru Kabe, a za njim i svi drugi vernici koji su u dzamiji obavljali
zajednicku molivu, i svoju molitvu zavr$avaju u tom smeru. Tek po zavrsetku
molitve, verovesnik objasnjava okupljenima da je doslo do promene kible i
orijentira prilikom molitve.

U pojedinim predanjima istice se nekoliko razloga za to §to od samog po-
cetka islama Kaba nije predstavljala kiblu. Naime, kasnije ¢e se ispostaviti da
Kaba ima sredi$nji znacaj u istoriji islama, na narednim stranama ¢emo obja-
sniti i njen ontoloski polozaj u islamu, pa se samo po sebi postavlja pitanje
zaSto ona od samog pocetka nije predstavljala orijentir, ve¢ je do toga doslo
Cetrnaest godina kasnije. Takode, sli¢no pitanje se postavlja i o Jerusalimu:
zasto je u tom pocetnom periodu upravo Jerusalim, a ne neko drugo tradicio-
nalno sveto mesto, predstavljao molitveni orijentir za muslimane. Evo nekih
mogucih razloga:

— Dabi se pokazalo jedinstvo svih religija, odnosno da je islam nastavak
predasnjih verskih bastina.

— Da bi se sprecila oholost stanovnika Meke, odnosno da ne bi oni po-
mislili da islam potvrduje njihov odnos prema Kabi; drugim rec¢ima,
Kabajeu godinamapojave islama predstavljala neku vrstu idolatrijskog
simbola, u njoj su postavljeni mnogi kipovi, pa bi prihvatanje Kabe u
tom trenutku mozda nekima oznacavalo da islam podrzava tu vrstu
idolopoklonstva.

— Jerusalim istorijski i ontoloski predstavlja vazan duhovni centar za
muslimane, ali i za pripadnike svih monoteistickih religija.

Takode, ponudeni su i mnogobrojni razlozi za to $to je izbor Jerusalima
nesto kasnije promenjen u Kabu:

— Nakon odredenog perioda kada su prethodni uslovi i razlozi ispunjeni,
muslimanima je bila potrebna neka vrsta specificnosti u izrazavanju
svoje religije, a orijentir za molitvu je jedan od najvaznijih ¢inilaca
kolektivnog religijskog duha.

— Ontoloski znacaj same Kabe kao svetog mesta bio je jedan od glavnih
razloga, a o tome ¢emo nesto detaljnije pisati na slede¢im stranama.
Cak je i duhovno putovanje Muhamedovo krenulo od Kabe do Jeru-
salima, pa ponovo do Kabe.

— Istorijska veza sa Mekom kao pocetkom islama morala je da se ocuva,
jer je prvi kolektivni duh islama stvoren upravo na tom mestu.

— Prvi oblik monoteistickog ispoljavanja verovanja kod Avrama bio je
na mestu gde se danas nalazi Kaba (videti: Elahizade 2021: 47-61).
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5. Ontoloski aspekti poloZaja Kabe u islamu

O raznim ontoloskim stupnjevima s aspekta islama govori se u razli¢itim
naucnim disciplinama. [ako u tome prednjaci islamska filozofija, ipak ne treba
zaboraviti ni dogmaticku teologiju, egzegezu i neke druge tradicionalne na-
ucne discipline koje su obrazovane i negovane u okrilju islamske kulturne i
misaone bastine. U svakom slucaju, Kaba i hodoc¢as¢e simboli¢no ukazuju na
neke osnovne dogme i ontoloske platforme u islamu, kao $to su jednobostvo,
odnosno egzistencijalno jedinstvo, pravda, zivot posle smrti, verovesnistvo i
dr. U nastavku ¢emo ukratko predstaviti neke od osnovnih simbola u hodoca-
$¢u kod Kabe koji ukazuju na ove ontoloske aspekte u islamu.

5. 1. Kaba, hodocasce i Zivot posle smrti

Hodocasnici u Meki, dok kruze i tavafe oko Kabe, daleko su od svog do-
ma, Sto simbolizuje udaljenost od duhovnih pocetaka ¢ovekovog Zivota. Ma-
terijalni i telesni Zivot zapravo je udaljenost i otudenost od covekove duhovne
istine, pa se to jasnije uocava i manifestuje kroz hodocasc¢e. Osim toga, svi su,
prema propisima, istovetno obuceni, ¢ime se asocira na kuransku ideju da su
prilikom prozivljenja svi pred Bogom isti, te da ¢e razliku praviti samo njihova
dela, odnosno njihova uverenja pretoc¢ena u prakti¢ne oblike njihovoga Zivota.
S druge strane, svi su bar privremeno napustili svakodnevne aktivnosti i po-
svetili su se iskljucivo svom odnosu s Bogom. To je jos jedna manifestacija
nadgrobnog pojavljivanja svakog coveka pred Bogom.

Hodocasnici nemaju pravo da sa sobom prilikom tavafa ponesu nakit ili
nesto Sto ¢e pokazati njihovu imovinsku nadmo¢ nad drugima. Odora koju
nose obavezno je bela, Sto podse¢a na mrtvacku odoru, na éefin. A tokom obav-
ljanja molitve i ritualnog kruzenja oko Kabe prisecaju se i svojih dela i zlodela,
svojih grehova i svega $to su za zivota ucinili. To je jos jedan segment hodo-
¢asc¢a koji nedvojbeno podseca na zagrobni zivot, kada ¢e, prema verskim pre-
danjima, svi delovi ¢ovekovog tela svedociti o pocinjenim delima, dobrim 1
losim. I konac¢no, tokom tavafa i hodocas¢a, sva ziva bica koja se u tim trenu-
cima nadu u blizini Kabe, u prostorijama bogomolje koja je okruzuje, propi-
sima su zasticena. Hodocasniku nije dozvoljeno da tokom hodocasc¢a povre-
di ni muvu, ni bubu, ni bilo koje drugo Zivo bice, jer ¢e u tom slucaju morati
da ponovi svoju molitvu i sve druge rituale. I ovo sasvim jasno asocira na
¢ovekovu nemo¢ na Sudnjem danu, kada ¢e od njega ostati samo njegova de-
la, i kada nece imati nikakvu prevlast nad drugim bi¢ima, ve¢ ¢e se osecati
potpuno nezasti¢eno, osim ako je za zivota bio dobrocCinitelj i pravedan (Bo-
zovi¢ 2003: 137-139).
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5. 2. Kaba, hodocasce i bozja pravda

Bozja pravda kao jedno od glavnih bozjih svojstava vezanih za c¢oveka i
celokupan ljudski poredak, tretirana je kao veoma vazno islamsko nacelo i
dogma. Zato je sasvim prirodno da se i u ¢inu hodocasca, pa i u ontoloskom
polozaju Kabe, potrazi neki oblik manifestacije bozje pravde. No, pre toga je
potrebno da odgovorimo na pitanje §ta je pravda. To je, mozemo odmah na
pocetku da konstatujemo, izrazito sloZzeno pitanje, i nije kod svih mislilaca de-
finisano na isti ili bar sli¢an nacin. Neki govore da je pravda jednakost, dok
drugi isticu da je pravda raspodela dobara prema zaslugama. A prema kuran-
skom svetopogledu, pravda je jedan od glavnih ciljeva stvaranja. Ili, preciznije
re¢eno, onako kako bi muslimanski filozofi zeleli da kazu: pravda je uzrok
aktualizacije potencijala stvaranja u Bogu. Dakle, Bog stvara da bi uspostavio
pravdu, da bi svako bi¢e pokazalo svoje zasluge i svoje potencijale (Tavakoli
2003: 381-384).

Postoje razliciti stupnjevi stvorenja, u lancu mnostva uzroka i posledica.
Svaki uzrok (govorimo o apsolutnim uzrocima, a ne o materijalnim pokretaci-
ma i pomagacima) nuzno ima kompletnije i savrsenije bi¢e od svoje posledi-
ce. Drugim re¢ima, uzrok u sebi sadrzi i postojanje posledice jer iz njega je i
proizaslo. Pa zato, ontoloska i objektivna pravda je da svako bic¢e dobije po-
tencijale u skladu sa stupnjem svog bi¢a. No, treba reci da taj stupanj u nekim
bi¢ima, zbog slobode njihove volje, varira. Neko svojim delima uzvisi i una-
predi stepen svog postojanja, neko unisti i ono $to je prvenstveno imao. Covek
je takav. Zato ontoloska pravda, odnosno stupanj svakog coveka, najveé¢im
delom zavisi od njega samog, od njegovih misli, od njegovih ideja, od njegovih
dela i postupaka. Hodocas¢e u Meki, kod Kabe, simbolizuje i to da je usred
mnostva ljudi svako od njih odgovoran isklju¢ivo za ono $to je on ucinio ili $to
je u drugima izazvao. Hodocasnici su izgledom veoma sli¢ni, sli¢nu odoru
oblace, gotovo istovetne pokrete i rituale obavljaju, iste molitve izgovaraju,
ali ipak svako sa sobom donosi i svoju licnost, svoje li¢ne postupke i zalihe.
Pravedan sistem stvaranja nalaze da svako od njih mora da bude odgovoran za
to §to je sa sobom poneo.

5. 3. Kaba, hodocasce i verovesnistvo

Sustinu islamskih propisa, pa tako i svih detalja samoga hodoc¢as¢a, odre-
duje sakralni tekst, odnosno kuranski tekst i prenesena predanja verovesnika
Muhameda ili drugih verskih autoriteta s pocetka islama. To znaci da se u pri-
meru hodocasca i te kako oseca vaznost verovesnistva kao jos jedno u nizu
bitnih nacela islama. Kuranski tekst je nastao za dvadeset i tri godine direkt-
nog duhovnog kontakta verovesnika Muhameda s Gavrilom, $to znaci da ga
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muslimani nipo$to ne bi posedovali da nije bilo verovesnistva. Isti je slucaj i
s predanjima.

S druge strane, ovde nije re¢ samo o Muhamedovom verovesnistvu. Izbor
Kabe koja je bila postovana i u predasnjim religijskim tradicijama govori u
prilog tome da se u islamu postuje celokupan niz bozjih proroka i verovesnika.
Kaba, naime, ne pripada samo islamu i muslimanima, ve¢ svim ljudima slo-
bodnog umaiduha. I to je jos jedna ideja koja se manifestuje tokom hodocasca,
a na koju bi trebalo obratiti posebnu paznju.

5. 4. Kaba, hodocasce i ideja jednobostva

Hodocasce i polozaj Kabe medu hodoc¢asnicima na najbolji moguci nacin
oznacava srz islama, a to je povezanost mnostva i jedinstva. Hodocasnici kao
da zaboravljaju na svoju individualnost i da se stapaju u drustvo dok se sje-
dinjuju s Bogom. Kada s odredene udaljenosti pogledamo ¢in hodoc¢aséa, vi-
dimo beli talas oko crne osovine, Kabe, 1 niSta viSe. Vidimo da mnoStvo za-
ljubljeno kruzi oko jednog bica.

No, ovo ne znaci da individualnost ne postoji, ve¢ da se simboli¢no ostav-
lja po strani. Ovde je neophodno da se bar nakratko pozabavimo idejom mno-
Stva i jedinstva u islamu.

5. 4. 1. Mnostvo i jedinstvo u islamu

Odnos izmedu Boga i njegovih stvorenja oduvek je bio predmet rasprave
u nau¢nim krugovima u islamu (videti: Babaei 2014: 97-100). Najpre su o
tome govorili predstavnici ranije pominjane dogmaticke teologije (kelama),
aSariti, imamiti 1 mutaziliti. Jedinstvo bozjeg bica jeste nesto Sto se u islamu
dokazuje na razlicite nacine, racionalnim argumentima i verskim predanjima,
ali i Kuranom. S druge strane, postojanje mnostva je takode nesto evidentno,
u Sta ne mozemo sumnjati. Samo u prostoriji u kojoj sedim dok piSem ove re-
dove suoCavam se s mnostvom razli¢itih materija, bi¢a, postojanja. Svako od
nas je takode bice za sebe. A i u svakome od nas postoje razliciti delovi, a to
su sve materijalne pojave. Ima i onih nematerijalnih, duhovnih, mentalnih,
misaonih. Dakle, mnostvo postoji.

S druge strane, imamo i jasan filozofski princip da od apsolutno jednog
bi¢a moze da nastane samo jedno bice, jer ono u sebi nema nikakve dvojno-
sti, dvodimenzionalnosti koja bi prouzrokovala mnostvo. To je, dakle, bilo
ozbiljno pitanje s kojim su se muslimani suocavali: kako povezati mnostvo s
jedinstvom. To pitanje se manifestuje i u Kabi. Ona je jedna, a ljudi oko nje
¢ine mnostvo, 1 to mnostvo kruzi oko jedinstva. Ali koji su odgovori ponudeni
na to pitanje?



14 M. Halilovi¢, Kaba u islamu — analiza razli¢itih stupnjeva

Asariti i mutaziliti se nisu toliko fokusirali na odnos izmedu Boga i Nje-
govih stvorenja, ali jesu na odnos izmedu bozje Biti i Njegovih atributa, §to
nam ovde takode moze posluziti. Dakle, bozje znanje, milost, mo¢ i svi drugi
atributi ¢ine nesto Sto je konceptualno drugacije od Boga samog. Na taj nacin
mozemo sasvim opravdano reci da ti atributi i bozja svojstva zapravo ¢ine
mnostvo, pa je bilo potrebno obrazloziti na koji nacin se ta mnostvena obelezja
povezuju s jedinstvom bozanske Biti buduci da iz jednoga moze da nastane
samo jedno. Na ovu problematiku predstavnici prvih generacija dogmaticke
teologije u islamu odgovorili su na dva nacina. Asariti su govorili da ti atributi
imaju sopstveno bice priloZeno bozjoj Biti, ali su svi oni vecni, kao i sam Bog.
Tako su zeleli da dokazu da Bog ni u jednom stupnju nije ostao bez svojih
apsolutnih atributa. Ali su napravili drugi problem, poremetili su jedinstvo,
dakle poverovali su u ve¢nost kako Boga tako i Njegovih atributa, ¢ime su
prihvatili da se pored bozje Biti pojavljuju i Njegovi mnostveni atributi, a to
nije ono §to se filozofski i racionalno moze smatrati ispravnim oblikom jedin-
stva (videti: Dzilo i Mehmedi 2018: 34-40).

Da bi izbegli ovaj problem, mutaziliti su rekli da ti atributi nemaju dodatno
1 samostalno bi¢e. Bog je, naime, jedan, takav kakvog Ga znamo, apsolutan i
neogranicen, ali na$ um iz svih Njegovih postupaka stvaranja apstrahuje te
atribute. To je bilo dobro reSenje, ali samo za slucaj atributa, ili kako bi filozofi
voleli da kazu, za drugorazredne inteligibilije koje nemaju sopstveno biée, veé¢
koje ¢ine odliku bozjega bica. Ali $ta je s drugim stvorenjima, koja objektivno
deluju samostalno u svom postojanju? Brda, planine, reke, drvece, ljudi, Zivo-
tinje, andeli i sve drugo stvoreno, materijalno i nadmaterijalno, sto nije Bog,
ostaje neobjasnjeno prema ovom modelu. Kako resiti njihovo mnostvo i po-
vezati ih s jedinstvom? Mutaziliti nisu imali konkretan odgovor na ovo pitanje
1 jasno reSenje za ovu problematiku.

Predstavnici klasi¢ne filozofske misli u islamu, Farabi, Avicena i mnogi nji-
hovi naslednici, isticali su da Bog stvara ta bi¢a preko i posredstvom aktivnog in-
telekta. On, dakle, najpre stvori jedno bice, jer prema pomenutom filozofskom
principu, jedno postojanje moze da iznedri samo jedno postojanje. A Bog je apso-
lutno jedinstven. Pa zatim, to stvorenje, buduci da je s jedne strane postojece, a s
druge strane stvoreno, u sebi pronalazi bar dva egzistencijalna aspekta. Ova dvoj-
nost u aspektima njegovog bic¢a dovoljna je da iz njega potakne vise bica, §to je
pocetak stvaranja mnostva. U tom slucaju, Bog stvara sva bi¢a sa svim njihovim
potencijalom, a ona kasnije samostalno te potencijale aktualizuju i pokazuju.

Cak je i Avicena bio svestan toga da ovakvo tumadenje nije najpogodnije
po pitanju bozjeg jedinstva, jer sama Cinjenica da postoji mnostvo, koje je
stvoreno posredstvom nekih drugih bi¢a, remeti apsolutno bozje jedinstvo.
Dakle, Boga kao takvog nema tamo gde je mnostvo, jer tu nema jedinstva. I to
je bio veliki problem u klasi¢noj filozofiji.
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Ovaj problem je resen tek u kasnijoj filozofskoj misli, koja je bila pod
velikim uticajem doktrinarne gnoze (videti: Dzilo 2014: 66—67), u delima Mu-
la Sadre Sirazija i njegove transcendentne filozofije. On je na dva nacina resio
ovu problematiku. Najpre je ponudio primer pojmova. Imamo dve vrste poj-
mova. Jedna vrsta, poput svetlosti, beline, visine i toplote, ima razlicite stepene
znacenja kada se odnosi na svoje razli¢ite primere. Pojam svetlosti se odnosi
kako na suncevu svetlost, tako i na svetlost koju proizvodi sve¢a. Medutim,
stepen svetlosti u tim primerima niposto nije isti. Isti je slucaj i sa pojmom
visine kod visokog ¢oveka 1 visoke stene. Ovu vrstu pojmova Mula Sadra na-
ziva gradiranim, stepenastim ili ekvivoknim pojmovima. Druga vrsta pojmova
nema takav odnos sa svojim primerima. Pojmovi: knjiga, voda, drvo i oblak
spadaju u tu vrstu. Naravno, postoje veca i manja knjiga, ali to je pojam ve-
li¢ine, a ne knjige. Nijedna knjiga nije ,,viSe knjiga” od druge, jer pojam knjige
nije ekvivokan. Ovu vrstu pojmova muslimanski logicari nazivaju univoknim
pojmovima. Ova analiza je bila prisutna u islamskoj logickoj bastini, ali ju je
Mula Sadra preneo i u ontologiju, u samu egzistenciju.

Rekao je da je egzistencija ekvivokan pojam, da je gradiran i da se na
razli¢ita bi¢a odnosi na razli¢ite na¢ine, shodno njihovom stepenu (Halilovié¢
2014: 222-223). Tako sva bica postoje, ali svako na svoj na¢in. Egzistencija
je prisutna u svima njima, ali na nivou njihovog stepena. U njegovom onto-
loskom sistemu, egzistencija je Bog, jer ona nema ogranicenja, i Bog svojom
sustinom svuda je prisutan, ali u svakom bi¢u u skladu s njegovim stupnjem
postojanja.

To je bio njegov prvi filozofski odgovor na kompleksno pitanje odnosa
izmedu jedinstva i mnostva. Ali isti ovaj odgovor Mula Sadra je kasnije una-
predio i usavrsio. Rekao je da nizi stupnjevi egzistencije zapravo vise i nisu
egzistencija, ve¢ samo senka i manifestacija one jedinstvene i apsolutne egzi-
stencije. Primer izlomljenog ogledala ili talasa u moru vrlo dobro prezentuje
ono §to je on naumio da kaze. Talas zaista jeste more, nije niSta osim mora, ali
je ujedno i samo njegova predstava (videti: isto: 228-232).

5.4.2. Covek u islamu

Nakon $to smo ukratko prezentovali na koji nacin su se muslimanski mi-
slioci suocavali s problemom odnosa izmedu jedinstva i mnostva, treba reci
kako se ¢ovekovo postojanje povezuje s tim. Covek je, naime, prisutan u svim
svojim postupcima, u svim svojim moéima, ali uprkos tome istovremeno osta-
je jedinstveni covek. Dakle, odnos izmedu jedinstva i mnostva pojavljuje se i
u samome oveku. Covek kao takav ima poseban zna¢aj i ulogu u hijerarhiji
takvog stvaranja. Covek je najsavrienije stvorenje. Savreni ovek je, prema
islamskoj dogmi, iznad svih andela i arhandela. Savrseni Covek je stvorenje
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koje prozima sva druga stvorena bica i povezuje ih. On je namesnik boZzji na
Zemlji. Covek u takvoj analizi zauzima specifiéno mesto jer upravo on pove-
zuje tu egzistenciju u stvorenom svetu.

Ipak, treba reci da suStina covekovoga bica nije uvek na ovaj nacin tre-
tirana u istoriji islamske misli. Na pitanje ,,Sta je Covek”, predstavnici razlici-
tih misaonih $kola u islamu nudili su razli¢ite odgovore. Odgovor klasi¢ne
islamske peripateticke filozofije na ovo pitanje bio je u skladu s njihovim fi-
lozofskim nacelima, gde je sfera materijalnog od nematerijalnog kategori¢no
razdvojena. Zato su oni govorili da je svaki covek dvodimenzionalan, da je
saCinjen od duse i tela, da je dusa stvorena ranije, pre tela, i da se kasnije sje-
dinjuje s telom, da ga preuzima. To traje tokom materijalnog i telesnog zivota,
i kasnije dusa napusta materijalno telo. Ovu analizu Mula Sadra Sirazi i pred-
stavnici novijih skola u islamskoj filozofskoj i racionalnoj misli nisu prihvatali.
Oni su tvrdili da dusa ne moze kao nematerijalna pojava da se prilozi i prispoji
telu, jer je osnovna karakteristika nematerijalnih pojava to da nemaju nikakvog
dodira s materijom. Taj odnos bi bio nemogué¢, pa je zato odbacena moguénost
postojanja duse pre tela. Dusa vremenski pre tela ne moze da postoji.

Ali nije sve u vremenu, dusa prema samoj kategoriji svog bi¢a postoji u
sferi iznad materije i iznad vremena. Covek se stvara materijalno, telesno, ta-
ko se rada. Vremenom, ojacava i osnazuje svoje nematerijalne, mentalne i
duhovne sposobnosti i to mu pomaze da se kreée ka sferi nematerijalnog
(videti: Halilovi¢ T. 2015: 43—46). Koliko ¢e postati nematerijalan i nezavisan
od materije i tela — to zavisi od samog Coveka i njegovih postupaka.

A i odvajanje duse od tela, prilikom telesne smrti i nastupanja zagrobnog
zivota, dogada se na dva nacina. Kada dusa potupno izgubi potrebu za telom,
tada moze da napusti telo. Ili kada telo oslabi i iz nekog materijalnog razloga
ne moze da nastavi zivot, duSa se u tom trenutku odvaja od tela i boravi u onoj
sferi egzistencije koju je u tom trenutku zasluzila, odnosno postigla. Dakle,
nije tacno da postoje zasluge ili kazne, to $to mi u religijskim tradicijama zo-
vemo zaslugom ili kaznom zapravo nije nista osim drugih nematerijalnih ob-
lika ovih nasih dela, nije nista osim svega onoga $to smo ucinili i postigli. Mi
se nakon smrti, a i uvek tokom svoga Zivota, materijalnoga i zagrobnoga, su-
ocavamo sami sa sobom. Zato se u Kuranu govori da ¢e usta da progovore, da
¢e noge i ruke da progovore. To nije govor re¢ima, ve¢ govor svim svojim
bi¢em, o onome $to je postignuto i Sto u tom trenutku jeste. To je govor stanja,
i u tom govoru nema lazi, nema poricanja.

Savrseni ¢ovek prozima celokupan stvoreni svet. On je namesnik bozji na
Zemlji, u stvorenom svetu. A to je upravo onaj centralni polozaj koji ima i
Kaba, i zbog cega tokom hodocasc¢a svi kruze oko nje.
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5. 4. 3. Ontoloski stupnjevi Kabe

Sudec¢i prema svemu $to smo dosad rekli o odnosu izmedu jedinstva i
mnostva, kao 1 o tome da su Kaba i hodoc¢as¢e manifestacija osnovnih islam-
skih nacela, mozemo zakljuciti da Kaba ima tri ontoloska stupnja:

— materijalni oblik (materijalni stupanj),
— imaginacijski oblik (imaginacijski stupanj),

— duhovni aspekt (duhovni stupanj).

Materijalni oblik Kabe upravo je ovaj svima poznati kubni oblik prekriven
debelom crnom tkaninom, oko kojeg se i obavlja ritualno hodocasée svake
godine. Imaginacijski stupanj ozna¢ava boZji presto (al-ars), a duhovni seg-
ment Kabe zapravo jeste bozje jedinstvo. I to nije obi¢no simbolizovanje, to
su zapravo istinski stupnjevi koji se u islamskom verovanju pripajaju Kabi
(videti: Fa’ali 2010: 51-55).

6. Kaba u knjizevnosti

Shodno onome §to smo dosad naveli, mozemo zakljuciti da i Covek i Kaba
predstavljaju neki oblik savrSenstva stvorenoga sveta. Zato mnogi pesnici ka-
da govore o Kabi, zapravo misle o njenom duhovnom aspektu. Misti¢ko razu-
mevanje Kabe dobrim delom se predstavlja u njihovoj poeziji. Naravno, oni i
te kako postuju i materijalni oblik Kabe. Hafiz Sirazi, Mevlana Rumi i mnogi
drugi predstavnici misticke poezije u islamu po nekoliko puta su odlazili na
hodocas¢e u Meku, i kruzili su oko Kabe, ¢ime su pokazali i dokazali svoju
Serijatsku privrzenost veroskolskim osnovama i propisima hodocasé¢a i ma-
terijalnom stupnju Kabe. Mevlana je tu proveo oko tri godine, ali to putovanje
mu nije bilo samo formalnost, ve¢ put ka sjedinjenju sa istinom.

Prema tome, mozemo rec¢i da se poseban pogled ovih velikih knjizevnika
i mistika na Coveka i njegovo jedinstvo s Bogom odrazio i na tumacenje Kabe
u duhovnoj i sufijskoj poeziji.

Postoje najmanje tri modela spominjanja Kabe u poeziji.
6. 1. Kaba kao primer za drugi kontekst o kojem se u poeziji govori
Ovu vrstu upotrebe ¢esto uocavamo u Sadijevim stihovima i rimovanoj

prozi. Sadi je najpoznatiji po svojim socijalnim i etickim mislima u knjiga-
ma Bustan i1 Golestan. Dok govori da eticki i duhovno draga i vredna bica
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pozajmljuju vrednost ¢ak i materijalnim pojavama koje se dovode u vezu s
njima, kao primer spominje Kabu, te pise:

Ljube ogrtac na Kabi, kuci bozjoj,

ne zato sto je od svile tkan.

Obuhvata drago stvorenje neko vreme,

pa je zbog toga dobio postovanje (Sadi 1994: 179).

6. 2. Kaba kao misticko nadahnuce

Primer ovakve upotrebe mozemo pronaéi u nekim delima Nasera Hosrova
Kobadijanija. On je najpre radio kao pomo¢nik pa kasnije i kao pisar na dvo-
rovima sultana Mahmuda Gaznavija i njegovog sina sultana Masuda. Zatim
je, kada je doslo do promene vlasti u tom predelu islamskog sveta, presao na
dvor seldzuckog sultana kao savetnik Sulejmana Cagri-bega, sve do svoje 43.
godine. Ali kako sam u svom Putopisu spominje, zbog cudnog i uznemirujuceg
sna napusta sve svoje aktivnosti. U snu ¢uje glas nepoznatog ¢oveka koji ga
poziva ka istini, a ovaj mu kao vrsni mislilac i poznavalac raznih nau¢nih di-
sciplina u to vreme odgovara da je istinu ve¢ pronasao, ili da je bar na dobrom
putu da je pronade, ali ga nepoznata osoba pita da li mu je to §to smatra istinom
donelo duhovno smirenje. Naser Hosrov odgovara da nije, pa ga upita gde da
potrazi istinu, a ovaj mu pokaza u smeru Kabe, prema kibli. Kada se probudio,
napustio je sve svoje duznosti, odrekao se drustvenog statusa i krenuo je na
hodocasce. Tako je i nastao njegov putopis. Sedam godina je putovao, najduze
je ostao u Egiptu, a odatle je ¢ak tri puta odlazio u Meku na hodocasc¢e (Hali-
lovi¢ 2021: 249-250).

Drugi takav primer pronalazimo u licnosti slavnoga Mevlane Rumija koji
je takode vrlo Cesto putovao do Kabe na hodocasce. Poznati su misticki razgo-
vori i susreti Mevlane Rumija i Samsa Tabrizija. Mevlana je u Samsu video
najbolji primer savrSenog ¢oveka, ili nekoga ko je na dobrom putu da to po-
stane, pa je zato insistirao na tome da se on §to duZe zadrzi kod njega. Cak je
i svoj divan posvetio njemu — Divan Samsa Tabrizija. Stoga, kada je Sams
napustio njegov grad i otiSao u nepoznatom smeru, Mevlana je na sve nacine
pokusao da sazna gde je otiSao. Saznao je da je otiSao u Meku, Sto je za njega
bilo veoma simboli¢no putovanje. Zato je odlucio da ode na hodoc¢asce kako
bi posetio i Kabu 1 savr§enog ¢oveka. Ve¢ smo govorili o toj simbolici i pove-
znici izmedu Kabe i savrsenog Coveka.
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6. 3. Kaba kao ontoloski orijentir i ukazivac na polozaj savrsenog coveka

Fahrudin Iraki u jednoj svojoj pesmi simboli¢no pise da se uputio ka Kabi
na hodocasce, ali da ga nisu pustili da ude, uz napomenu da on nista posebno
vredno paznje nije u€inio izvan Kabe i njene bogomolje kako bi uopste i dobio
dopustenje da kroc¢i u nju. Tako zakljucuje da ¢e istinu Kabe dokuéiti samo
onaj ko je svoje srce ocistio od svih drugih zaprljanosti, te je u sebi omogucio
posebnu duhovnu spremnost. Dakle, srce mistika, savrsenog ¢oveka, kao ni
sama Kaba, nisu mesta za svakoga. Ovo naravno nije pitanje materijalne Ka-
be, tu svakako niko ne moze da odredi ko je kakav ¢ovek, ve¢ se misli na on-
tolosko pristupanje.

Sli¢ne primere pronalazimo i kod Mevlane Rumija (videti: Halilovié¢
2021:303-310), a ovde ¢emo izdvojiti celokupan njegov 648. gazel iz Divana:

O ljudi koji ste otisli na hodocascée, gde ste, gde ste?

Ljubljeni je upravo ovde, dodite, dodite!

Tvoj ljubljeni je pored tebe, zid do zida,

Sta trazite izbezumljeni po pustinji?

Ako ugledate lik bez lika svog gospodara ljubljenog,
shvaticete da ste upravo vi i Njegov lik, i lik kuce i lik Kabe.
Deset puta ste do te kuce isli tim putem,

Jjednom iz te kuce krenite ka krovu njenom!

Predivna je ta kuéa, spomenuli ste njena obelezja,

ali pokaZzite nesto i od gospodara te kuce.

Gde vam je bar jedan buket cveca ako ste videli cvetnjak,

gde vam je bar jedan dragulj ako ste uronili u boZansko more?
No, uprkos svemu, neka vam vas trud bude vase blago,

ali Steta Ste ste upravo vi zastor tom vasem blagu (Rumi, internet, gazel
br. 648).

Mevlana ovde na divan nacin povezuje Serijatsko i materijalno hodoc¢asce
s istinskim hodoc¢as¢em. Daleko od toga da on odvraca od putovanja do Meke
1 hodocas¢a kod Kabe, jer je i sam vise od tri puta odlazio na taj put, ali in-
sistira na tome da smo sami krivi ako s tog puta ne ponesemo bar buket cveca,
bar pokoji dragulj. Treba saznati Sta je njena istina i Sta je njena sustina.

7. Zakljucak

Kaba je slozena pojava u islamu. Ako zelimo da istrazimo njen polozaj i
njenu ulogu, neophodno je da joj pristupimo na razlicite nacine, s raznih aspe-
kata. Ona je izrazito znacajna u Serijatu, verozakonu, ali isto toliko je znacajna
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i bitna i u ontoloskom smislu, pa i u misticizmu, i u poeziji i knjizevnosti. Uo-
stalom, ona je jedna od centralnih figura i jedan od centralnih pojmova u
islamu oko koga je obrazovana jedna Citava kolektivna svest. Ne mozemo
ocekivati ni priblizno ispravno razumevanje njene sustine ako joj se ne po-
svetimo obuhvatno. Razmatranje samo jednog njenog stupnja sasvim sigurno
¢e nas odvratiti od razumevanja njene kompletne sustine. I to je veoma bitno.
Kaba nije zdanje. Kaba nije samo zdanje. Kaba je ideja, Kaba je srZ jednog
verovanja ako se dobro razume, a u ovom radu nastojao sam bar da ponudim
strukturu i smer u kojem bi trebalo razmisljati o Kabi.

Primljeno: 27. oktobra 2022.
Prihvaceno: 12. decembra 2022.
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The institution of the Kaaba takes up a significant position in the ontolog-
ical, religious, jurisprudential and political idea of Islam. For this reason, it is
vital to talk about the Kaaba from different aspects. The Kaaba is a complex
phenomenon in Islam. If we want to explore its position and its role, it is
necessary to approach it in different ways, from different aspects. It is one of
the central figures and concepts in Islam around which the entire collective
consciousness is formed. We cannot in the slightest expect to get a proper
understanding of its essence if we do not devote ourselves to it comprehen-
sively. Considering only one of its levels will certainly distract us from un-
derstanding its complete essence.

Because of that, in this paper we will analyze different levels of the Kaaba,
from historical and geographical levels to the legal, theological and ontolog-
ical ones. Finally, we will pay attention to the position of the Kaaba in the
literary tradition of Islam.
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