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U radu planiramo ispitati kako razli¢ite ambijentalnosti i socijalne uslovlje-
nosti slojevito uticu na ¢ovjekovo drustvenopoliti¢ko dozrijevanje toliko da
pomenuta dozrijevanja katkada ne samo da nisu identi¢na veé gotovo da nisu
niti kongenijalna. Samo prisustvo bozijih odabranika u gradovima puno go-
vori: rije¢ je o njihovom htijenju da uticu na magistralni kulturni i intelektu-
alni tok, te da odatle kasnije zapljusnu sve tacke na geografskoj kruznici, sve
to da poruka koju Zele uputiti najlakse dopre do svih. Naravno, to je pokaza-
telj njihove brige, a ne niposto patoloske teznje za supremacijom. Opet, budu-
¢i da je blagosloveni Muhamed prve godine svojega zivota proveo u pustinj-
skim predjelima, on u izvjesnom smislu predstavlja sukus obje identitetske
jezgre, $to Ce uticati na njegovu kasniju jasnocu verbalnog izrazaja, misaonu
bistrinu, ali i kulturnu Sirinu koja je sposobna da se nosi sa svom ljudskom
divergentnoscu, te da je na odgovarajuéi nac¢in usmjerava. Pomenuto usmje-
ravanje nema nista sa dominantno uvrijezenom muslimanskom percepcijom
pastirstva, koje je posve depersonalizirano (pandan pastirstvu u politickom
kontekstu bio bi ,,mehdijanizam™)' buduci da je upravo buduc¢nosni aspekt u
Muhamedovom djelovanju neizostavan, a §to je vodilo kasnije oformljenju
izrazito snaznih institucijskih modela unutar muslimanske Ume.
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1 Martin Hajdeger istice da ,,neprava buduénost ima karakter oc¢ekivanja” (Heidegger 1985: 383).
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Uvod

Za razliku od mekanskog perioda u kojemu blagosloveni Muhamed domi-
nantno uti¢e na ljudsku savjest, htijuci je podsjetiti na njezinu primordijalnost
i Cistotu' i na taj nacin u izvjesnom smislu isprovocirati njezino zakrzljalo,
lazno, (samo)zaboravno odnoSenje prema Zzivotu, svijetu i na koncu samom
Bogu, medinski period karakteristican je po jasnome ustanovljenju drustve-
nopolitickih modaliteta koji najjasnije pokazuju svu dinamicnost, provodlji-
vost, ali 1 aktuelnost onoga ¢emu je pecatni Poslanik prethodno svoje drugove
poucavao. Nakon $to osoba procita da su svi boziji odabranici djelovali u gra-
dovima, te da je ukupnost njihovoga djelovanja bila koncentrisana na gradski
ambijent, nije moguce a da se ne zapita zasto je to bas tako buducdi da je rijec¢
o0 bozanski predisponiranim putevima. Sasvim je logi¢no da nastavi ispitivati
Sta je to Sto gradski zivot karakteriSe, ¢ime je uslovljen, Sta uopste znaci i
predstavlja. Naravno, i nasuprot tome, Sta predstavlja zivot izvan grada, te da
li se ove dvije identitetske varijacije ispreplicu ili posve izdvojeno a naporedo
konstituisu.

Naravno, bilo koju osobu da upitate §ta je to Sto grad ¢ini gradom, odnosno
selo selom, otprilike ¢e vam ponuditi priblizne odgovore, no vjerujem da ¢e
rijetko ko moc¢i prozrijeti razloge poslanja poslanika stanovnicima gradskih
cetvrti, te da li to na bilo koji nacin znaci svojevrsnu marginalizaciju sela, te
na koji na¢in pomenute ambijentalnosti uti¢u na ¢ovjekovo drustvenopoliticko
dozrijevanje, odnosno na njegovo ukupno promisljanje drustvenog konteksta.

U radu upravo planiramo ispitati mogucénost odgovarajuceg politickog
ozbiljenja motreno kroz primjer blagoslovenog Muhameda budu¢i da on u
izvjesnom smislu personifikuje sukus obje identitetske jezgre, a pritom je gra-
danin svijeta u punom znacenju te rijeci.

Covjek kao politicko bice i njegova drustvena uslovljenost
odnosno ambijentalna uslovljenost

Jednako kao $to je ¢ovjek u dubini svoga bica religiozan?, isto tako ¢ovjek
je nuzno i politicko bi¢e buduc¢i da ne moze zivjeti izvan drustva, ne moze

1 Resid Hafizovi¢ isti¢e da ,,niko kao bi¢a slobodne volje nije tako otvoren za kusnju gubljenja
svijesti o vlastitoj izvornoj prirodi” (Hafizovi¢ 2015: 117).

2 Za dostatnije razumijevanje pojmova religija i religioznost te religijske dimenzije islama pre-
porucujemo tekst Orhana Jasi¢a ,,0 religiji i religioznosti” (Jasi¢ 2014: 83—111).
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se posve samoizolirati budu¢i da nije niti bog niti zvijer'. Upravo ga samo
njegovo prisustvo u drustvu €ini sudionikom toga drustva, pa makar on nista
konkretno ne poduzimao i sve samo Sutke posmatrao®. Naravno, i pored na-
vedenoga, treba istaci da je za covjekovu politicku profilaciju sustinski vazno
njegovo samoodnosenje, tako da i Aristotelovo odredenje Covjeka kao zoon
politikon niposto nije naustrb toga da on unutar vlastite osame koja izvana ne-
¢e biti naruSena niti determinirana osnazi vlastitu samosvijest. Naposlijetku,
da suptilnije samoodnosSenje nije prisutno, ljudi ne bi bili u stanju organizirati
se kao politicka zajednica, te bi se iskljucivo slijepo pokoravali anonimnim
autoritetima u drustvu, Sto bi trajno onemogucilo njihovo dostatno politicko
dozrijevanje (Prole 2022: 240-245). Dakle, mogli bismo, s odredenom za-
drskom, istaci da se izvan drustva, u ljudskoj osami, krije krunska potentnost
za kasnije interveniranje u druStvu. Naravno, osamu samo rijetki mogu istr-
pjeti, §to ¢ini i njihovu percepciju drustva drugacijom, usljed, izmedu ostaloga,
1 fiziCke odmaknutosti. Konstantna upucenost na ljude potpuno ponistava
ukupnost ljudskoga videnja, te njihovu percepciju reducira na iskljucivo jednu
perspektivu. U ovom kontekstu vrlo nam je znacajno pomenuti osamljivanje
pecatnog Poslanika, a Sto se u njegovome poslanickom dozrijevanju vidno za-
nemaruje i predstavlja marginalnim, te se navodi kao puka informacija. Sta-
viSe, nije nam poznato §ta je Poslanik u tim danima i no¢ima ¢inio, te $ta je
njegovu misao zaokupljalo. Naravno, sama ta samost vrlo je simboli¢na za nase
drustvo, 1 to dvojako, usljed toga $to zivimo u kulturi koja u kontinuitetu
usljed mnostva posvjedocuje samocu i tesko je se oslobada, cak je njome, re-
kli bismo, odredena, te usljed toga §to je pomenuta ,,samost s Bogom” nuznost
za ljudsko dublje, dostatnije razumijevanje Covjeka i svijeta, te njegovo
kasnije drustvenopoliticko dozrijevanje, koje ¢e, naravno, snazno biti ukorije-
njeno u ovisnosti o Bogu, odnosno u onome §to se u sufijskoj tradiciji oslov-
ljava ,,duhovnim siroma$tvom” (fagr) (Schimmel 1975: 120-124)%. Posto u

1 Zanimljivo je ista¢i da Maks Horkhajmer u izvjesnom smislu ljudsku individualnost izjedna-
¢ava s njegovom upucenoscu u drustvo i uopste s interesovanjem kada je posrijedi politicki
kontekst. On isti¢e da ,,individualnost slabi kada svaki ¢ovjek odluci da djeluje sam za sebe.
Kad se obican ¢ovjek povlaci iz ucestvovanja u politickim poslovima, drustvo tezi da se
vrati zakonu dzungle, koji krsi sve preostatke individualnosti. Apsolutno izolirani individuum
uvijek je bio jedna iluzija” (Horkheimer 1989: 139).

2 Upravo modernu i postmodernu, smatra Erih From, karakteriSe pokoravanje anonimnim
autoritetima. I dok je ranije ¢ovjek izrazavao poslusnost bogu, ocu, partiji, poslodavcu, i
tome sli¢no, vise nije siguran kome se pot¢injava, no ono §to je posebno zacudujuée, i pored
,fizickog” odsustva autoriteta, izgleda da ¢ovjek nikada nije bio poslusniji. To otuda $to nje-
gove potrebe nalazu takvo njegovo ponasanje (From 2019: 119).

3 U Rjecniku sufijsko-tarikatskih izraza nalazimo sljedeée objasnjenje pomenutog pojma:
»Siromastvo. Ebi Muhamed Ruvejm je kazao: *Fakr je nepostojanje svakog postojanja i
samoliSavanje svakog nepostojanja.” Fakr je, u stvari, bogatstvo (gina) samo i isklju¢ivo uz
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savremenoj kulturi i okolnostima koje covjeka dominantno misaono odreduju
samost nije moguca buducdi da nije isplativa, a konstantnu upucenost na ljude
osnazuju ljudske zemaljske ambicije odnosno motiv isplativosti, otuda on
biva odreden osje¢anjem samoce, a potreba da konstantno bude s drugima za-
pravo je neosvijesteno kompenziranje, ali i zamagljivanje prijeko neophodnoga
osjecanja ,,samosti s Bogom”, a §to ga iznutra opterecuje i muci (Jasi¢ 2019:
89-91).

Nas u ovom dijelu rada interesuje koliko je zapravo covjek u stanju oslu-
hivati potrebe drustva, usmjeravati drustvo, prepoznavati odgovarajuce inter-
pretativne tokove koje ¢e osnazivati i intelektualno podmladivati, te da li je za
takvo Sto predisponiran ¢ovjek na selu ili u gradu, ili su mozda i jedan i drugi
sposobni za takvo Sto. Naravno, danas nije moguce kao nekada podvuéi jasnu
crtu razgranicenja izmedu sela i grada buduéi da je selo gotovo stopljeno i
izjednaceno s gradom, no ipak su prisutne odredene razlike koje ne treba
ignorirati. Covjek na selu koncentriran je na konkretan, opipljiv rad, do¢im
nije u stanju da se nad zivotom mentalno nadnese. U stvari, ne prepoznaje
uopste potrebu za tim buduci da su mu njegove obaveze isuvise jasne, te se ne
upusta u bespotrebne intelektualne vratolomije koje njemu ne donose bilo
kakvu korist. S druge strane, grad kao popriste najrazlicitijih intelektualnih
gibanja srediste je kulture, te je covjek koji zivi u gradu u stanju prepoznati i
selu predisponiran za svojevrsnu jednodimenzionalnost usljed vlastite kultur-
ne, time neminovno jezicke i religijske, u€aurenosti i osje¢anja samodostatnosti,
¢ovjek u gradu je njegovanijeg uma, imanentna mu je intelektualna izobrazba,
a pluralnost tokova koji su u gradu prisutni doprinosi otvorenosti njegovoga
uma, spremnosti na dijalogiziranje i usvajanju novih spoznaja, te naposlijetku
prepoznavanju toka koji se drzi dostatnim.

Budu¢i da se ¢ovjek u Kuranu karakterizira kao bi¢e kojemu je sve pot-
¢injeno i dato na upravljanje, to pretpostavlja da je covjek dovoljno potentan i
intelektualno i fizicki da sebi najprije sve stavi na raspolaganje, a da napo-
slijetku to valjano i upotrijebi'. U nacinu upotrebe onoga §to mu je podastrto

dragog Allaha i niSta drugo. Pod fakrom se tako ne misli na materijalnu neimastinu, ve¢
apsolutno pouzdanje u Boga i zadovoljstvo onim $to je On Svome robu udijelio na ovome
svijetu” (Cemo 2022: 65).

1 Naravno, to niposto ne znaci da je Covjek gospodar bilo ¢ega, i pored njegove pozicije koja
je unutar poretka stvorenog srediSnja. Smatramo da je ovo vazno napomenuti budu¢i da se
svojevrsno ,,obogotvorenje ¢ovjeka”, a na racun Boga ¢ija je pozicija u srednjovjekovlju bila
sredi$nja (govorimo o evropskom geografskom prostoru), odrazava i na muslimansku ukupnu
samopercepciju. Tako, izmedu ostalog, Enes Kari¢ istice da ¢e ,,islamski modernizam pod
utjecajem zapadnih filozofskih uc¢enja o ¢ovjeku kao planetarnom gospodaru, sintagmu
halifeten fi l-erdi (doslovno: zastupnik na Zemlji) redovito tumaciti kao boZziji zastupnik na
Zemlji (halifetullah)” (Kari¢ 2005: 183). S druge strane, Ahmet Davutoglu istice da je
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krije se u stvari ljudska odgovornost. Bog konstantno ¢ovjeka upucéuje na oba-
zriv, nepristrasan i pravedan odnos prema svemu buduci da obratan odnos
vodi potiskivanju tragova u svijetu koji upuéuju na Boga, §to naposlijetku
vodi ¢ovjekovom samourusavanju odnosno samootudenju'. Nama se ovdje
¢ini sustinski bitnim sljedece pitanje: da li je Covjek koji je odrastao na selu i
odreden je upravo tom kulturom u stanju razluciti i prepoznati odgovarajuci
kulturni tok koji ¢e osnazivati? U slucaju da nije, Sta mu je Ciniti, da li se
iskljucivo treba prepustiti kontekstu i svakodnevnoj kolotecini, odnosno ako
primijeti da moZe uticati i doprinijeti, na koji ¢e naéin to u¢initi? Cini nam se
zanimljivim u ovom kontekstu istaci da su svi boziji poslanici i vjerovjesnici
zivjeli u gradu, te da su upravo tom kulturom bili iznijansirani, §to mozemo
dvojako tumaciti: buduci da sela, $to smo prije i istakli, korespondiraju s ne-
vino$¢u i Cistotom, do¢im su gradovi prepoznati kao mjesta u kojima su pri-
sutne sve poro¢nosti duse, otuda je i logi¢no da boziji Covjek potice upravo iz
takve sredine, te da bude ,,Covjek iz naroda” da bi mogao posluziti kao ,,dokaz
protiv tog naroda”. Ukoliko bismo pretpostavili da potice iz sredine koja je
strana onima kojima se poruka upucuje, tada bi boziji ¢ovjek izgubio u kre-
dibilitetu i relevantnosti. Naravno, naslu¢ujemo da je to jedan od razloga, a
¢ini nam se da je istaknut i u samom Kuranu buduéi da ,,jezik naroda” mozemo
razumijevati u kontekstu svega onoga po ¢emu je neki narod karakteristi¢an.
Uostalom, ako boziji covjek ne bi mogao sve to jasno prepoznati i primijetiti,
izmedu njega i recipijenata poruke koju on treba da uputi bio bi nepremostiv
jaz. Naravno, osim pomenutoga, vrlo je bitno istaci i samu mo¢ recepcije i
percepcije buduci da je ona, i pored izvjesne lijenosti kojom moze biti ophrvan,
ipak gradaninu imanentna, a $to sve njega opunomocuje da upravo on kreira
drustveni, odnosno u izvjesnom smislu politicki kontekst. Naravno, sve ovo
ne isticemo da bismo marginalizirali poloZaj osobe koja zivi na selu. Naprotiv,
isklju¢ivo uvazavamo odredene okolnosti koje neminovno uti¢u na li¢nosti
budu¢i da niko izvan svoga vremena odnosno izvan vlastite kulture ne moze
niti govoriti niti djelati.

Ipak, grad kao popriste intelektualnih strujanja upravo usljed toga moze
doprinijeti intelektualnoj zbrkanosti i duhovnoj otudenosti ukoliko osoba ne
bude znala da prepozna autenti¢ni (u)tok iz kojega ¢e crpsti smisao, odnosno
na koji ¢e se naslanjati. Zbog toga i ne ¢udi $to nerijetko osoba iz grada do-
slovno ,,bjezi” na selo kad god joj se pruzi prilika za takvo $to®. Ona jasno

»antropocentri¢na epistemologija postala srediSte moderne zapadne filozofije” (Davutoglu
2020: 67).

1 Rusmir Mahmutéehaji¢ navodi da ,,¢im zapadne u zaborav, jastvo je zamraceno. A kada ¢o-
vjek djeluje u toj zamracenosti, jastvo je nasilno i sebi i svijetu” (Mahmutéehaji¢ 2011: 24).

2 Abdulah Bosnjak navodi da se i na ,,razini izmijeSanosti sa stvorenjima javlja osjecaj stije-
$njenosti 1 odsustva prostranstva u grudima” (Bosnjak 2019: 48).
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prepoznaje potrebu za mirom ili pribjeziStem, no zaboravljaju¢i pritom da je
mir prevashodno unutarnja kategorija koju covjek treba da osvoji bez obzira
na vanjski prostor koji ga okruzuje, ali esencijalno ne odreduje. No, to bjezanje
umnogome je karakteristi¢no buduci da upravo u tome nasluc¢ujemo ¢ovjekovu
iskonsku potrebu za Cistotom odnosno primordijalno$¢u, koja, godinama
gusSena, ipak katkada ispliva na povrSinu. Mogli bismo reci da je Covjek uvijek
izmedu dvoga: primordijaliteta koji prijeti da se premetne iz jednostavnog u
prost zivotni tok, te da time bude uskracen za smisao i istinsko promisljanje
zivota, te slozenosti koja prijeti da Covjeka ras¢erupa, te da dodatno osnazi
njegovu unutarnju rasprsenost (sirk) koja mu ne dopusta da zivotu pristupi
integralno (tevhid). Uostalom, covjek koji se nuzno opredjeljuje da se speci-
jalizira u jednoj poddisciplini nuzno sebe ogranicava, te jedan Siri kontekst od
njega ostaje posve izdvojen (Bozovi¢ 2016: 29), $to sve doprinosi njegovom
iskljuc¢ivo djelimi¢nom zahvacanju iz znanja kao takvoga koje je sveobuhvatni
atribut boziji, a $to naposlijetku vodi fragmentaciji njegovoga uma'. Zapravo,
jedan obgrljujuéi princip u savremenom obrazovanju nije niti prepoznat, te
nismo u prilici govoriti o jednom suodnosu kada su posrijedi saznanja koja
neminovno uti¢u jedna na druga. Tako imamo osobe specijalizirane u odre-
denim znanstvenim oblastima, no, i pored toga, posve otupjele kada je posri-
jedi osjecaj za ukupnost®. Naravno, sve se ovo posebno tice ¢ovjeka koji zivi
u gradu, te je jedna od opasnosti koja se na njegovom putu isprijeCava, a koja
mu onemogucava da podvrgne kritiCkom sudu sve ono §to mu se nudi kao
»hormalnost”, te da istinski izraste u politicko bi¢e. Ovo govorimo stoga §to
od ¢ovjeka koji samo fragmentarno zahvaca u znanost, te ne postavlja pitanja
koja nadilaze osjetilne datosti, ne mozemo niti ocekivati da ponudi odgovore
ili makar pitanja koja ¢e raskriliti horizonte koji ¢e mu omoguciti nesto dru-
gaciju percepciju stvarnosti i zbilje od one na koju je naviknut (Beglerovié,

1 H.G. Gadamer isti¢e da je ,,opSta bit Covjekovog obrazovanja da sebe u¢ini opstim duhovnim
bi¢em. Onaj ko se prepusta partikularitetu, neobrazovan je... Obrazovanje kao uzvisivanje
do opstosti je, dakle, zadatak covjeka. Ono zahtijeva Zrtvovanje posebnosti zbog opsteg”
(Gadamer 1978: 38).

2 Cini nam se zanimljivim u ovom kontekstu navesti rije¢i Adnana Silajdziéa kada je posrijedi
muslimanski osje¢aj za ukupnost. On istice: ,,Muslimani svoju ukupnost mogu jedino ostva-
riti unutar bozanskoga zakona artikuliranoga u Serijatu” (Silajdzi¢ 2003: 50). Kada je u pi-
tanju proces specijalizacije kojemu u savremenoj kulturi, ¢ini se, vise niko ne moze umaci,
zapazanje Fridriha Nicea ¢ini se posebno zanimljivim. Naime, on istice: ,,Usko specijalizova-
ni nau¢nik li¢i na fabrickog radnika koji ¢itav zivot proizvodi vijak ili ru¢icu za neku alatku
ili masinu, u ¢emu zaista postize izuzetnu spretnost. U Nemackoj, gde ljudi dobro znaju da
prekriju tako bolne ¢injenice divnim misaonim plaStom, obozava se kao moralni fenomen
ova uska specijalizacija naSih naucnika i njihova danas jo§ veca udaljenost od prave obra-
zovanosti: "vernost u malim stvarima’, koc¢ijaseva vernost’ postaje izvrsna tema, a neobra-
zovanost u stvarima izvan granica discipline smatra se znakom plemenite skromnosti” (Nice
1997: 30).
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Silajdzi¢, Hafizovi¢, Jasi¢ i Dizdarevi¢ 2023: 129-148). Naravno, to ne znaci
da pretpostavljamo da jedna osoba moze da se usavr$i u mnogobrojnim
disciplinama, no, ipak, smatramo da osoba treba da raspolaze spoznajama iz
domena opste kulture, te ne smije dopustiti da se postignuca koja ona postize
instrumentaliziraju u ove i one svrhe, a da pritom nije niti sposobna da primijeti
u kom smjeru sve to vodi, te da bude prosto nezainteresirana i indiferentna
kada je posrijedi upotreba saznanja do kojih je ona dosla!. Dakako, govorimo
o pukoj komercijalizaciji znanja kojoj danas vise nego ikada prije, usudit Ce-
mo se reéi, svjedoc¢imo. Svemu tome doprinijela je krajnja humanizacija ili
povanjstinjenje znanja, te njegova odvojenost od metafizickog zaleda na koje
se svako znanje esencijalno naslanja. U svemu tome ¢ovjek se ponaSa poput
malog boZanstva, on presijeca i odlucuje, i pored toga §to je njegov vidokrug
vidno reduciran, do¢im mu Bog kao Sveznajuéi uopste i ne pada na um. Na-
ravno, sve to doprinosi krutosti u promisljanju i vrlo povr$snom zahvatanju u
svijet. U stvari, zahvatanje je iskljucivo horizontalno, otuda i razarajuce.

Paradigmatski slucaj pecatnog Poslanika i sukus obje identitetske
jezgre: blagosloveni Muhamed kao gradanin svijeta

Kada su posrijedi boziji poslanici i vjerovjesnici, primje¢ujemo da se u nji-
hovoj identitetskoj izobrazbi presijecaju oba identiteta: oni su gradani u pu-
nom znacenju te rijeci buduci da vlastitim vrijednostima koje Bog usaduje u
njihovo duhovno bice uti¢u na vrijeme u kojem zive i boje ga vlastitim bojama,
ne prezaju ni od ¢ega, a svako njihovo odnosenje krajnje je prefinjeno i nje-
govano, te je plod njihove ukorijenjenosti u svijesti o Bogu. Opet, s druge
strane, boZiji poslanici i vjerovjesnici nisu prezali od toga da obavljaju zanat-
ske poslove, odnosno da se bave stoarstvom. Stavise, zajedni¢ka karakteristi-
ka svih bozijih glasonosa jeste da su bili pastiri, kao da su njihovo duhovno
vodstvo i dominantnost u odnosu na ljude kojima treba da odrede smjer i da ih
oslobode tumornosti traganja morali biti manifestirani i na ravni posla koji su
obavljali. Naravno, ne zanemarujemo vaznost izravnog kontakta sa Zivo-
tinjskim svijetom, nevinim i ¢istim, a §to se nuzno odrazava na ljudski karakter,
te ga oplemenjuje. Dakako, i pored toga Sto su boziji ljudi obavljali i te po-
slove, to ih niti najmanje nije ukrucivalo, a kao da je to predstavljalo neku
vrstu pribjezista i intime s Bogom koju je trebalo da (od)njeguju prije nego im
se Bog jasno obznani i pod vidom rijeci. Ono §to je blagoslovenom Muhame-
du pecina, za njih je najvjerovatnije stado, izvanredna prilika za osluhivanje
tiSine i kontemplaciju Boga, te, $to je najvaznije, povremeno povlacenje od

1 Mile Babi¢ istice: ,,Dominacija instrumentalnog uma u teoriji i praksi temelji se zapravo na
nihilistickoj metafizici” (Babi¢ 2019: 35).
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ljudi i zagluSujuce buke koja im onemogucava da ¢uju i budu dotaknuti bo-
zanskim glasom.

Smatramo interesantnim pomenuti da Bog u Kuranu blagoslovenog Mu-
hameda oslovljava sa el-ummijj, sto Resid Hafizovi¢ prevodi kao ,,gradanin
svijeta”, a §to implicira da je rije¢ o bozijem ¢ovjeku koji ne poznaje granice
svijeta, te kojemu je sve sustinski pot¢injeno usljed toga §to on svojim daro-
vima posluzuje cjelokupni ljudski rod (Hafizovi¢ 2005: 49-52), te niko na te
darove niti na njegovu blagoslovenu licnost ne moze imati ekskluzivno pravo
(dogmatski partikularizam je gotovo svim religijama imanentan, no nerijetko
biva pomijesan sa kulturoloskom rezistentnoscu, te nerijetko i muslimani za-
padaju u to, pri ¢emu beskrajno i univerzalno nastoje ograniciti i prispodobiti,
Sto sustinski nije moguce). To implicira da je blagoslovenoj poslanic¢koj li-
¢nosti imanentan gradanski duh buduci da je upravo on personifikacija ulju-
denosti, prefinjenosti, odmjerenosti, civiliziranosti, te da je on svojom odnje-
govanoscu sve vrijeme isijavao ono Sto se oslovljava bozanskim edebom
(al-adab al-ilaht) (Hafizovi¢ 2018: 91-93). Dakle, sve druge odredenosti ko-
je su injemu kao i svim drugim ljudima bile prirodene, buduci da je rije¢ o
historijskom liku, ali i o povijesnoj i metapovijesnoj li¢nosti, nisu ga ukru-
¢ivale, niti strogo geografski pozicionirale, naprotiv, njegovo dejstvo je pre-
masivalo sve okolnosti i sva uSatorenja, te je naprosto nadilazilo sve moguce
okvire. Sve to govori u prilog njegovome kosmopolitizmu, otvorenosti, te
spremnosti na dijalog (uostalom, i sam Kuran poziva na dijalog), $to je su-
protno monolitnom, jednodimenzionalnom, krutom i, rekli bismo, agresivnom
razumijevanju drustvenopoliti¢kih prilika. Odrednicu ,,el-ummijj” mnogi au-
tori razumijevaju u kontekstu Poslanikove intelektualne nedodirnutosti ili
infantilnosti, $to mozemo, takoder, razumijevati u kontekstu njegove inte-
lektualne Sirine koja je bozanski predisponirana, te shodno tome i njegove
puni legitimitet i uvazavajudi ih, ali se pritom i snazno usprotivljujuci svemu
onome §to ¢ovjeka kao savrSenu boziju kreaciju obezljuduje. Dakle, upravo
usljed toga $to od strane ¢ovjeka nije poucavan, njegov um niposto ne moze
biti instrumentalni niti fragmentarni, kao $to ne moze biti sustinski obojen
ijednom pripadnoscu, i pored toga $to i u njegovom blagoslovenom djelanju
prepoznajemo ono §to se uvrstava u obi¢ajno pravo (adet), no, to nikada nije
bio sredi$nji aspekt koji je determinirao njegov misaoni tok odnosno njegovo
promisljanje svijeta i zivota, naposlijetku i sami dozivljaj Boga. Upravo je
prenaglaSavanje obi¢ajne komponente karakteristika seoskog ili palanackog
mentalnoga sklopa ili intelektualne izobrazbe, do¢im je Muhamedova izo-
brazba bozanskoga porijekla, iz koje naposlijetku ishodi otvorenost, te naj-
dublje razumijevanje svih kulturnih, ali i religijskih divergentnosti (Armstrong
1994: 155-159).
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Naravno, moguce je pomenutu odrednicu razumijevati i u kontekstu od-
nosa po kojemu je blagosloveni Muhamed bio karakteristi¢an, a rijec je o
maj¢inskom razumijevanju svacijeg personalnog duhovno-intelektualnog ho-
da, pri ¢emu nije nikome upucivao zamjerke, razotkrivao ljudske slabosti, ve¢
je davao smjernice da bi se pomenutih smetnji na svom spoznajnom putu ljudi
mogli osloboditi. To posebno dolazi do izrazaja ukoliko znamo da su u ne-
posrednom okruzenju blagoslovenog Muhameda bili i licemjeri, no odnos pe-
catnog Poslanika i prema njima bio je upravo majcinski. Mozda bismo upravo
u tom njegovom majc¢inskom odredenju mogli naslutiti manifestiranje boZzijeg
imena (el/-Rahman) buduci da se blagosloveni Muhamed na takav nacin od-
nosio prema svima, ¢ak i prema najlju¢im poricateljima i prijetvornicima.
Naravno, sve ovo aktualizira i problematizira na¢in naseg odnosenja koji je
dominantno odreden najsitnijim drustvenim marginalijama, pri ¢emu se nismo
u stanju ,,uzdignuti” i ,,maj¢inski” komunicirati s drugima, usljed cega mo-
guénost samog dijalogiziranja dovodimo u pitanje. Neizostavno, vrlo je teSko
misaono se dostatno pozicionirati a pritom biti pritisnut bremenom najra-
upravo 1 jeste to: ne motriti stvari niti drustvene procese iskljucivo s vremenske
distance kojom smo ,,sada i ovdje” determinirani, potrebno ju je nadici, te
jednim ,,svevide¢im” okom transcendirati upravo pomenutu zapetljanost, a sve
to da bi se uopste bilo u prilici ponuditi jedan okvir koji ¢e mozda tek kasnije
zaiskriti 1 biti na istinski na¢in ozivotvoren. Dakle, katkada odredenje u odnosu
na aktualni trenutak ¢ini da u pomenutom trenutku nase potencijalno djelovanje
bude hermeticki zatvoreno. Cini se da je sveukupno djelovanje blagoslovenog
Muhameda bilo takvo da je uvijek ra¢unao na konac stvari, tako da je njegovo
odredenje u odnosu na drustvene procese vise determinirao konac stvari negoli
ono $to je pomenutoj stvari prethodilo, do¢im je u nasem slucaju uglavnom
obratno, usljed ¢ega i ne ¢udi jedno ni¢im opravdano muslimansko rezistentno,
i samozatvarajuce, kulturno odnosenje'. Ne ¢udi onda $to neki autori, ra¢unajuéi
na pomenuti aspekt, upravo islam nazivaju budu¢nosnom religijom.

1 Stihovibosanskog pjesnika Maka Dizdara, u ovom kontekstu, pomaljaju se kao besprijekorni:

,,Covjek si u jednom prostoru i
Vremenu

Sto zivi tek sad i ovdje

I ne zna za bezgrani¢ni
Prostor vremena

U kojem se nalazim

Prisutan

Od dalekog jucer

Do dalekog sjutra

Misle¢i o tebi

Ali to nije sve” (Dizdar 1975: 20).
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Do koje mjere je politicka profilacija isprepletena sa gradskim iskustvom i
akumuliranom gradskom kulturom te mo¢i, dovoljno govori to da je sama
rije¢ politika izvedena iz grcke rijeci polis koja oznacava grad (Perovi¢ 2019:
101-149; Hafizovi¢ 2018: 58-59). Dakle, grad kao da je grad samo zato §to
pretpostavlja odredenu vrstu doraslosti drustvenoj brizi, te kontroliranju vla-
stitih pobuda, posebno ukoliko su one naustrb drugih ljudi. S druge strane, ka-
da govorimo o islamskoj perspektivi, a kada je posrijedi etimoloska perspekti-
va, ekvivalent politici bila bi rijec sijase Sto doslovno znaci ,,pripitomljavanje
divljeg konja™!, odnosno proces koji pretpostavlja inherentne manjkavosti ko-
je vremenom treba da budu eliminirane. U ovom kontekstu, politika bi bila
svojevrsni pokusaj uljudivanja svih onih pobuda koje ¢ovjeka stropostavaju i
svode na animalnu narav. Mogli bismo kazati da je u zapadnoevropskom
kontekstu sam pojam politike u dobroj mjeri odreden i impregniran antickim
iskustvom, a $to na neki nacin naslu¢ujemo i iz etimologije na koju smo skre-
nuli paznju, te da je upravo grad svojevrsno skloniste civiliziranih ljudi koji su
u stanju adekvatno promisljati drustvene probleme. To je i anti¢ko razumi-
jevanje pojma gradanin. Nasuprot njemu stoje robovi odnosno neslobodni
ljudi ili barbari. S druge strane, kada je posrijedi islamski pogled na svijet,
odnosno kada je rije¢ o ,,politickom iskustvu”, kao da pojam gradskog bitno
korespondira sa samom mogucénoséu kontroliranja vlastitih pobuda, uz mo-
guénost jasnog primjec¢ivanja te na koncu suocavanja sa vlastitim nedostacima
i mahanama, da bi se vlastita ¢ud adekvatno odnjegovala po uzoru na pecatnog
Poslanika, te okitila bozanskim karakteristikama, sve to da bi na kraju mogla
odgovoriti potrebama drustva (Armstrong 2007: 313). Dakle, ovdje jasno
primjec¢ujemo da islamsko profiliranje politickog korespondira prevashodno s
uljudenoscu i bozanskim edebom, a ne toliko sa gradskim odnosno seoskim
ambijentom. Ovako razumjevsi, mozemo kazati da je moguce biti ,,gradanin”
i na selu odnosno neuljuden u gradu®.

Mozda je u ovom kontekstu zanimljivo pomenuti vrlo pronicljivo zapazanje
Gadamera kada je posrijedi usporedba starozavjetnog odnosa prema liderstvu
i anticke politicke profilacije. On se, kada je rije¢ o starozavjetnom iskustvu,
posebno usredsreduje na pastirski odnos koji je karakterizirao bozije odabra-
nike. Upravo je taj momenat, takoder, posebno naglasen u Muhamedovoj po-

1 U Arapsko-bosanskom rjecniku autora Teufika Mufti¢a nalazimo sljede¢a znacenja rijeci
sijase: ,,Biti konjusar (seiz), uzgajati, njegovati, timariti; krotiti, dresirati; upravljati, ravnati,
(ruko)voditi, uredivati; zapovijedati” (Mufti¢ 2004: 692).

2 Vrlo su znakoviti stihovi pomenutog pjesnika M. Dizdara koji govore o odnosu izmedu ¢o-
vjeka i grada:

,,Ostavi grad na ishodu ostavi grad na zapadu
Izgradi grad u sebi okreni lice svom gradu
Jer je vrijeme blizu” (Dizdar 1975: 58).
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slanickoj praksi. Za pastirski odnos karakteristicno je takoreci jednoumlje
budu¢i da imamo iskljuc¢ivo jednu osobu koja upravlja svojim ,,stadom”. Sta-
do se nije u stanju usprotiviti, slua zapovijedi svojega pastira, te gravitira na
prostoru koji mu je prethodno izvana nametnut. No, ukoliko bismo pretpostavi-
li da je zapravo sve to u korist stada, budu¢i da bi se u slu¢aju neposluha ili
prepustenosti samom sebi vrlo lahko moglo izloZziti opasnosti, to nas dovodi
do jedne sasvim opravdane racionalizacije takvog upravljackog procesa. Opet,
smatra Gadamer, tu se dogada jedan vrlo opasan previd, budu¢i da nikome ne
naumpada $ta Ce biti sa stadom ukoliko pastira ponestane. Dakle, umjesto na
stadu, ovdje je akcenat na pastiru. On predstavlja kljucnu kariku u staroza-
vjetnom, mogli bismo kazati, s rezervom, kasnije ¢emo objasniti i zasto, i u
kuransko-sunetskom politickom odnosno drustvenom profiliranju. Upravo
usljed toga S$to su boziji odabranici isuviSe harizmaticni, te Sto svu paznju
upravo oni privlace, njihov odlazak neminovno dovodi do jedne nenadomjesti-
deformitetima, odnosno, u najgorem slucaju, jednom krajnjem politiCkom pa-
sivizmu. Nasuprot takvom odnosu, pastirskom, anticki karakterizira osnazi-
vanje institucija, odnosno jednoga politickog modela koji ¢e kao takav prosto
biti depersonaliziran, §to i u zapadnoj praksi primjec¢ujemo kao esencijalnu
komponentu koja se upravo naslanja na anticko intelektualno iskustvo. Daleko
od toga da smatramo da muslimani nisu u stanju ponuditi model koji ¢e od-
govarati njihovoj duhovno-intelektualnoj izobrazbi, no svjedoci smo da u do-
minantno muslimanskim zemljama upravo autokratski rezimi preovladuju, $to
ponovno aktualizira ,,pastirski momenat” koji je toliko bremenit i karakteri-
sti¢an. Upravo blagosloveni Muhamed istice da su svi boziji poslanici bili
pastiri, a muslimanski propovjednici rado isticu upravo tu zajednicku im
komponentu, ipak, nedovoljno bacajuéi svjetla na nju. Takvo prenoSenje, bez
jednog ozbiljnijeg hermeneutickog pothvata kada su posrijedi rijeci blago-
slovenog Muhameda, doprinosi potpuno pogresnoj percepciji uloge bozijih
ljudi kada je rije¢ o drustvenopolitickom angaziranju. Naravno da nije rijec ni
o kakvom slijepom, beskompromisnom i intelekta liSenom predavanju, na-
protiv, rije¢ je o osnazivanju vrlo bitne komponente koja onoga koji upravlja
tokom treba karakterizirati, a to je strpljivost. No, ne strpljivost u odnosu na
datost kao takvu koju niposto ne treba mijenjati, rije¢ je o strpljivosti u odnosu
na mnogovrsnost ljudskih individualiteta koje treba osnazivati, uz istovremeno
odgajanje njihovih dusa (el-enfas), pri cemu ¢e naposlijetku isti ti ljudi biti u
prilici da odgovore i najzahtjevnijim drustvenim zadacima. Dakle, pored toga
$to je primjedba koju iznosi Gadamer vrlo zanimljiva, djelimic¢no je i ta¢na, ne
usljed toga Sto ta okolnost doprinosi jednome teoloskome voluntarizmu i po-
litickom kvijetizmu, ve¢ Sto muslimani, ali 1 drugi, pogresno razumiju motive
pomenutih radnji i rijeci, te radije pristaju na izbjegavanje odgovornosti i
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takozvani ,,mehdijanizam” negoli na jedno aktivno, kontekstualno i utemeljeno
u tradiciji promisljanje njihovog ,,sadasnjeg trenutka”, a $to bi omoguéilo i
njihovo respektabilno politicko utemeljenje, usljed ¢ega sustinski drustveni
procesi ne bi bili personalizirani, ve¢ bi sami po sebi predstavljali ogledalo
jednog kolektivnog dozrijevanja i politickog otrijeznjenja'.

S druge strane, Misel Fuko u pastirskom vodenju prepoznaje mnogobrojne
zanimljive komponente koje su i te kako vazne i za savremenu politicku te-
oriju. Prije svega, u pastirskom vodenju, posebno ukoliko uzmemo u obzir ju-
daisticku 1 kasniju rabinsku eksplikaciju toga pojma, primjecujemo da je sre-
diste na stadu, a ne na samoj teritoriji. Zapravo, teritorij i nije toliko relevantan
bududi da je stado u neprestanom pokretu. Nadalje, pastirstvo je sustinski od-
redeno dobrocinstvom, te pastir ni u kom pogledu ne moze biti doveden u isti
kontekst sa kraljem, vladarom ili bogom, budu¢i da je njegova sustinska za-
daca bdijenje nad vlastitim stadom, a koja se ocituje u neprestanoj brizi o
stadu kao jednom kolektivitetu, ali i o svakoj ovci ponaosob. Tako su judaisti-
¢ki spisi prepuni prica o odbjeglim ovcama za kojima pastir ide u potragu,
pritom napustajuci cijelo stado, rizikujuéi da se i ono izgubi u meduvremenu.
Dakle, cilj pastira jeste da pruzi zastitu svakoj pojedinoj ovci, pri ¢emu nije
rije¢ o bilo kakvim primitivnim pobudama. Pastir ih vodi na ispaSu zbog njih
samih, ne zarad njihovog gojenja i naposlijetku dobre prodaje. Dakle, u ova-
kvom odnosu prepoznajemo determinante koje su u gré¢kom polisu, ali i u
Rimskom carstvu, bile prava nepoznanica. Pastir svako jutro i svaku no¢ izno-
va prebrojava svoje stado, $to dovoljno govori o njegovoj brizi i jednoj rekli
bismo kontinuiranoj individualiziranoj mo¢i. Ipak, Fuko naglasava da je rije¢
o moc¢i koja se sprovodi nad mnostvom, a ne nad teritorijom, Sto je sustinska
eksplikacija Fukoovog razumijevanja pastirstva (Fuko 2014: 142-191).

Takoder, vrlo je vazno primijetiti da se za bozije glasonose eksplicitno na-
vodi u Kuranu da su hodali po trgovima, trznicama, odnosno prometnim mje-
stima na kojima je koncentracija ljudi bila najveca®. Upravo na takvim mje-
stima, ljudska prijevarnost je najizrazenija, te kao da joj boziji ljudi idu u

1 Smatramo vaznim pomenuti primjedbu Aristotela u njegovom ¢uvenom djelu Politika kada
je posrijedi odnos izmedu vladara i zakonika. Posebno stoga §to se ¢ini da je u muslimanskoj
percepciji naglasak dominantno na vladaru, a ne na praksi, $to njihovu ukupnu uobrazilju
¢ini jo$ pogubnijom. Za razliku od toga, Aristotel primjecuje da su zakoni puno vazniji, bu-
duéi da je i najbolji vladar podlozan kvarenju posto mo¢ ¢ini da se ljudska priroda izvitoperi.
Dakle, i vladar treba da bude ograni¢en zakonima, te bi upravo u tom segmentu bio posve
jednak onima koji su mu u hijerarhiji podredeni, odnosno pot¢injeni. Dakle, Aristotel govori
o uredenju drustva koje je depersonalizirano, u smislu da nije identificirano s jednom oso-
bom ili vise osoba (Kaluderovi¢ 2018: 188—190).

2

2 Tako u 20. ajetu kuranskog poglavlja ,,el- Furkan” ¢itamo: ,,Ni prije tebe nijednog poslanika
nismo poslali, a da nije jeo 1 po trgoviStima hodio, i ¢inimo vas jedne drugima iskuSenjem
da se vidi hocete i biti strpljivi, a tvoj Gospodar sve dobro vidi” (Kuran 2018: 360).
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susret. Oni se ne povlace, njihov odnos nije rezistentan, sve vrijeme svjetlom
vlastitoga odgoja koji im Bog usaduje u srca provociraju tminu §to se nad
trgom nadnijela. Naravno, upravo je na trgovima otpor i najveéi: trgovi su na
neki nacin personifikacija samog grada, grad u malom, te je upravo tu sve
sabrano. Na trgovima se prodaje, kupuje, odredeni druStveni procesi se odvi-
jaju, ali 1 dogovaraju, te je razumljivo da boziji ljudi upravo na tim mjestima
gravitiraju. Naravno, pomislili bismo da oni ne Zele sa takvim mjestima imati
iSta, te da su boravili na izmaknutim mjestima gdje su mogli provoditi ono §to
su naucavali bez i najmanjih neugodnosti i posve se na njih usredsredivali. No
nije ljudska osama razlog bozijeg poslanja. U stvari, ljudska osama bozije
interveniranje u povijest posve obesmisljava, te na koncu i degradira. Boziji
ljudi se ne izmicu, oni su tu da usmjeravaju drustvene tokove, a ne da se pre-
puste valu dominantne drustvene stihije ili da uzivaju u tisini vlastite samosti.
Njihov put je put ka izvoru, otuda je i njihov kriticki otklon prema drustvu
vrlo izazovan i rekli bismo neprijatan buduéi da je ljudima prepustanje toku
rijeke puno lagodnije, do¢im im ne naumpada da i najmanje promisle o vla-
stitom svrSetku. Naravno, iz toga proishodi da se ljudi ostro usprotivljuju bo-
zijim odabranicima, te da katkada sve poduzimaju samo da bi sprije€ili njihovo
djelovanje. No, boziji ljudi se ne povlace, takoder, prema drustvenim tokovima
ne odnose se konformisticki. Oni su tu da bi nac¢inom vlastitoga promisljanja
zivota, svijeta i sopstva bili svjedoci ljudima protiv njih samih. Ovdje pri-
mjecujemo da i pored toga Sto je u gradovima prisutna pokvarenost i zloba,
boziji ljudi se ne usprotivljuju u nacelu takvoj zivotnoj organizaciji budu¢i da
ona predstavlja logi¢an slijed sjedilackog nacina Zivota, no, ipak, nastoje u toj
stajacoj vodi, neugodnoga mirisa, napraviti prostora za adekvatno protjecanje
vode koja bi na taj naCin postala samocisteca. Prostor koji je neophodno na-
praviti jeste osnazivanje osjecanja za bozanski poziv, te upravo utjecanje sve-
ukupne zivotne snage u pomenuti (u)tok, a na tragu bozijega ¢ovjeka koji vrlo
konkretno pokazuje da je moguce biti bogougodnik, a istovremeno prisutan i
vrlo angaziran u svim druStvenim procesima. Dakle, nije rije¢ o misaonom
toku koji tendira da skonc¢a u apstraktnom, rijec je o jasnome htijenju da po-
menuta misao bude prevedena u konkretne Zivotne modele budu¢i da ih jedino
tako ljudi istinski mogu i akceptirati (Rosenthal 2007: 19-22)".

Naravno, otuda ne zacuduje to $to je boziji miljenik, pecatni Poslanik, bio
vrlo angaziran u drustvu, te $to je upravo on sustinski usmjeravao drustveni
tok tada mlade muslimanske zajednice (Uma). Snagom bozanske providno-
sti, peCatni Poslanik utemeljuje drzavu koju doslovno naziva Gradom odno-
sno Medinom (Davutoglu 2017: 120-150). Daleko od toga da predstavlja

1 Ibn Arebi ¢e kazati: ,,Ni potpunog tevhida nema tek uz misljevinu (mekal)” (Ibn Arebi
2023: 64).



B. Dizdarevi¢ / D. Efendi¢ Uticaj ambijentalnosti na covjekovo drustvenopoliticko
30 dozrijevanje: primjer blagoslovenog Muhameda — gradanina svijeta par ekselans

slucajnost njegovo odabiranje pomenutog naziva, i pored toga §to je znao Sta
grad personificira, te $ta je u gradovima izrazito prisutno. Vjerujemo da je
boziji odabranik racunao na veéi stepen kulturne izobrazbe, te neizostavno
intelektualno-duhovne profilacije po uzoru na bozanski edeb koji upravo on
opecacuje, no neizostavno i na to da u gradu koji je utemeljen na bozanskim
principima mora imati dovoljno prostora za sve, bez obzira na etno-religijske
determinante. Dakle, ono §to danas sustinski odreduje mnogobrojne gradove-
-drzave jeste komponenta koja je sustinski vodila homogeniziranju njihovog
stanovnis$tva, bilo da je rije¢ o religiji ili naciji-etnosu, do¢im u ovom slucaju
primje¢ujemo da je i etno-religijska partikularnost transcendirana snagom
kulturne Sirine personaliteta pecatnog Poslanika, te i ne zacuduje §to su i oni
koji nisu bili muslimani rado prista(ja)li da zive u Gradu budu¢i da su znali da
¢e njihova prava biti zagarantirana, te da je sustinski Muhamed samo pro-
micatelj toka koji svakovrsnu pluralnost oznacuje kao ispunjenje bozanskog
plana odnosno volje (Maluf 2016: 63—71)". No, pluralnost koju kuranski tekst
posve legitimira te smatra sukladnom bozanskoj volji nije plod indiferentnog
ljudskog uma (Lipovecki 2011: 10-21) koji je posve ogolio osjecaj za meta-
fizicko, te kojemu je prihvatanje najrazlicitijih tokova i narativa imanentno,
bududi da je izostalo prethodno konkretno interpretativno odredenje?®. Takva
tolerantnost u stvari je plod jednog misaonog beznada koji skoncava u naj-
razli¢itijim sinkretisti¢kim religijskim obrascima (Saréevié 2000: 226-228)3.
Ovdje je vazno primijetiti da potonja otvorenost nije rezultat uma koji je spre-
man za bilo kakvo dijalogiziranje, ve¢ uma koji je integriraju¢u mo¢ uma
ogolio na isklju¢ivo razumsku komponentu, posve potiskujuéi beskrajnost
metafizickog obzorja, te koji prebiva u jednom ontoloskom nistavilu. U nje-
govom prihvatanju svega $to se pred njim podastire krije se samopustoSenje i
duboko iznutarnje osjecanje besmisla, te se upravo u tom mnostvu ¢ovjek
gubi, posve sablaznjavajuci jedinstveni trag koji Bog (e/-Ehad) svakoj ljudskoj
jedinki poklanja. Nasuprot tome, muslimansko osje¢anje ukupnosti i plural-
nosti ne pretpostavlja niti najmanju vlastitu indiferentnost ili interpretativnu
prazninu, ve¢ jasno odredenje iz kojega ¢e naposlijetku proiste¢i osjecanje
dovoljno potentno da uvazi svakovrsnu pluralnost kao prostor unutar kojega

1 Milan Kangrga istice: ,,Kad bi nacionalizam kao svoju osnovu imao gradanina i covjeka, on
bi u samom svom temelju negirao samog sebe” (Kangrga 2002: 22).

2 Cini nam se zanimljivim u ovom kontekstu istaéi vrlo pronicavo zapazanje A. Sopenhauera
koji kaze: ,,Moral bez obrazlozenja, dakle puko moralisanje, ne moze da deluje, jer ne mo-
tivise” (Sopenhauer 1990: 135).

3 Adnan Silajdzi¢ istice: ,,Depersonaliziranom covjeku modernog doba islam suprotstavlja
ideju o integritetu ¢ovjekove li¢nosti koju je moderna kultura razorila” (Silajdzi¢ 1993: 66).

4 Zarazliku od pomenutog nihilizma, nistavila i besmisla, tevhid (u€enje o bozijoj jedno¢i)
podrazumijeva radost, i izvjesnost (Chittick 1994: 67-70).
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se treba vrijednosno dokazivati, bez osje¢anja niti najmanje bojazni da ,,na-
$i” vrijednosni sudovi vremenom mogu biti eliminirani buduc¢i da bi jedna
takva zajednica koja ¢e promicati jednoli¢nost bila osudena na kulturno
samounistenje.

Zakljucak

U radu smo se nakratko pozabavili razli¢itom uslovljenos¢u kada je po-
srijedi ¢ovjekovo osobno politicko dozrijevanje, s posebnim osvrtom na zna-
¢aj licnosti blagoslovenog Muhameda, koji i u odnosu na pomenuti aspekt,
kao 1 u svim drugim slu¢ajevima, predstavlja paradigmu par ekselans.

Posve je razumljivo da razli¢ite sredine profiliraju i vode potpuno dru-
gacijim licnostima, a htjeli smo na odredeni nacin pokazati koje su to okolnosti
najpozeljnije, te da je nuzno napraviti odredeni spoj ambijentalnosti, uslovno
receno, buducéi da je i pecatni Poslanik u sebi smirio oba geografska obzorja.
Sve to doprinijelo je Sirini njegovog razumijevanja, moguénosti uvazavanja
razlicitosti kulturnih kalupa, njegovoj bliskosti jednostavnom, ali i snaznom
otklonu kada je posrijedi prosti ili primitivni kulturni aspekt koji konstantno
tendira da bude premetnut u jednoobrazni, ekskluzivni, iskljucivi obrazac.

Na koncu, u radu smo pokazali da i pored koncepta pastirstva koji je pe-
¢atni Poslanik promicao, u njegovom sluc¢aju to niposto nije podrazumijevalo
jednoumlje, krutost, dokraja pasivisticki odnos ljudi sa kojima komunicira, bu-
duci da je upravo u njima blagosloveni Muhamed najplemenitija osjecanja po-
budivao, te im snagom vlastitog poslanickog personaliteta pomagao da razviju
i aktualiziraju vlastite ljudske potencijale. Mogli bismo kazati da ih je u punom
znacenju te rijeci uspravljao intelektualno-duhovno, da bi naposlijetku i sami,
u njegovom ,,odsustvu”, mogli respektabilno voditi drustvene procese.

Primljeno: 8. maja 2024.
Prihvaceno: 16. septembra 2024.
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The Influence of Ambient Conditions on a Person’s
Socio-Political Maturation: Example of the Blessed
Muhammad — a Citizen of the World Par Excellence
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Davud Efendié¢

In the paper, we plan to examine how different ambient conditions and
social conditioning affect a person’s socio-political maturation in layers, to
such an extent that sometimes the mentioned maturations are not only not
identical, but almost not even congenial. The very presence of God’s chosen
ones in the cities says a lot — it is about their desire to influence the main cul-
tural and intellectual flow, and from there later cover all the points on the geo-
graphical circle, so that the message they want to send reaches everyone as
easily as possible. Of course, this is an indicator of their concern and not at all
a pathological striving for supremacy. Again, since the blessed Muhammad
spent the first years of his life in the desert regions, he, in a certain sense, rep-
resents the success of both identity cores, which will influence his later clarity
of verbal expression, clarity of thought, but also the cultural breadth that is
capable of dealing with all human divergence, and to direct it appropriately.
The mentioned orientation has nothing to do with the dominantly established
Muslim perception of shepherding, which is completely depersonalized (the
equivalent of shepherding in the political context would be “Mahdianism”),
since the future aspect is indispensable in Muhammad’s, blessed be he, ac-
tion, which led later to the formation of strong institutional model within the
Muslim Ummabh.

Keywords: city, desert, core of identity, blessed Muhammad, shepherding,
socio-political maturation



